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Аннотация: Мазкур мақолада билимлилик, ил-
му-маърифатни инсоният ҳаётининг моҳияти сифатида 
эътироф этган мутафаккир Саъдуддин Тафтазонийнинг 
“Шарҳ ал-ақоид” асаридаги софистик тафаккурнинг 
ижтимоий-фалсафий ва мантиқий жиҳатлари таҳлил 
қилинган. Ислом фалсафаси тарихи контекстида пайдо 
бўлган турли ижтимоий-мантиқий мулоҳазаларнинг со-
фистикага оид талқинлари илмий баён этилган. 

Мақолада келтирилган барча маълумотлар қиё-
сий-тарихий, мантиқий методлар асосида ёритилган 
ҳамда янги давр фалсафаси вакилларининг софистика-
га муносабати ва илмий ёндошувлари назарий жиҳат-
дан таҳлил қилинган.  Софистик тафаккурнинг илмий 
аҳамияти замон ва макон нуқтаи назаридан таҳлил қи-
линган ушбу тадқиқотда мазкур терминнинг минтақада 
пайдо бўлиши, унинг объектив ва субъектив сабаблари 
тарихий-фалсафий  жиҳатдан тадқиқ қилинган. Шунин-
гдек, софистик қарашлар негизида юзага келган айрим 
ижтимоий-фалсафий масалаларга ислом фалсафаси-
нинг, хусусан, калом илмининг муносабати ҳақида онто-
логик нуқтаи назардан фикр юритилган. Софистиканинг 
макон ва замондаги ижтимоий аҳамияти ҳамда маиший 
ҳаётда юз берган муаммоларнинг илмий ечимлари фал-
сафий жиҳатдан таҳлил қилинган. Фалсафа фанининг 
араб минтақаларга кириб бориш сабаблари, омиллари 
ҳамда мазкур жараёнда маълум бир шахсларнинг роли 
билан боғлиқ жиҳатларга аллома Саъдуддин Тафтазо-
нийнинг гносеологик билимлари асосида фалсафий-та-
рихий муносабат баён этилган.  Мақола сўнггида ислом 
феномени негизида пайдо бўлган маънавий мероснинг 
халқлар ва милллатлар ўртасида ижтимоий тотувликни 
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таъминлашдаги аҳамияти диалектик қарашлар асосида 
ёритилган. Жумладан, минтақаларнинг исломлашиш 
жараёнида пайдо бўлган бузуқ эътиқоддаги оқим-
ларнинг далилланмаган фикрларига қарши жамиятда 
ижтимоий мувозанатни таъминлашга хизмат қиладиган 
омилларнинг назарий-методологик асослари ҳақида сўз 
боради. 

Мақолада араб тилидаги матнлардан “Шарҳ ал-ақоид 
ан-Насафия” асарининг 2009 йилда Покистон давлати 
Карачи шаҳридаги “Мактабат ул-бушро” нашриётида 
чоп этилган биринчи нашридан фойдаланилган ва  
иқтибослар келтирилган. 

Калит сўзлар: “файла”, “суфа”, “суфастоийлик”, 
“ас-сўфистанийа” объектив реаллик, скептицизм, 
агностицизм, софистика, релятивизм, ижтимоий 
уйғунлик.

Аннотация: В данной статье анализируются соци-
ально-философские и логические аспекты софистиче-
ского мышления в работе мыслителя Садуддина Таф-
тазани «Шарх аль-Акаид», который признал знание как 
сущность человеческой жизни. С научной точки зрения 
описаны софистические интерпретации различных со-
циологических соображений, возникших в контексте 
истории исламской философии. Вся информация, пред-
ставленная в статье, освещается на основе сравнитель-
но-исторических, логических методов, теоретически 
анализируется отношение представителей философии 
нового периода к софистическому и научному подходам. 
В данном исследовании, в котором анализируется науч-
ная значимость софистического мышления с точки зре-
ния времени и пространства, проводится историко-фи-
лософское исследование появления данного термина в 
регионе, его объективных и субъективных причин. В нем 
также обсуждается с онтологической точки зрения отно-
шение исламской философии, в частности богословия, 
к определенным социально-философским вопросам, 
возникающим на основе софистических взглядов. Фи-
лософски проанализированы научные решения проблем 
повседневной жизни, социальная значимость софистики 
в пространстве и времени. На основе гносеологических 
знаний учёного Садуддина Тафтазани изложены: при-
чины и факторы проникновения предмета философии в 
арабские регионы, также философско-историческое от-
ношение к особенностям, связанным с ролью отдельных 
лиц в данном процессе.   В конце статьи на основе диа-
лектических взглядов объясняется важность духовного 
наследия, возникшего на основе исламского феномена, 
в обеспечении социальной гармонии между народами 
и нациями. В частности, речь идет о теоретической и 
методологической основе факторов, служащих обеспе-
чению социального равновесия в обществе, в отличие 
от недоказанных представлений о потоках извращенных 
убеждений, возникших в процессе исламизации регио-
нов.

В этой статье приводятся цитаты из первого изда-
ния книги «Шарх аль-Акаид ан-Насафия», изданной на 
арабском языке в 2009 году издательством «Мактабат 
уль-бушро» в государстве Пакистан, городе Карачи.

Ключевый слова: “фило”, “софия”, “суфас
тианизм”, “ас-суфистанийа”, реальный объектив, 
скептицизм, агностицизм, софистика, релятивизм, 
социальная гармония.

Abstract: This article analyzes the socio-philosophical 
and logical aspects of sophistic thinking in the work of 
the thinker Saduddin Taftazani “Sharh al-Aka’id”, who 
defined knowledge as the essence of human life. Sophistic 
interpretations of various sociological considerations 
that have arisen in the context of the history of Islamic 
philosophy are described from a scientific point of view. 
All the information presented in the article is covered based 
on comparative historical, logical methods, the attitude of 
representatives of the philosophy of the new period to the 
sophistic and scientific approaches is theoretically analyzed. 
This study, which analyzes the scientific significance of 
sophistic thinking for time and space, conducts a historical 
and philosophical study of the appearance of this term in 
the region, its objective and subjective reasons. From an 
ontological point of view, the article examines the attitude of 
Islamic philosophy, in particular theology, to certain socio-
philosophical issues arising based on sophisticated views. 
Also, scientific solutions to the problems of everyday life, 
the social significance of sophistry in space, and time are 
philosophically analyzed. Based on the epistemological 
knowledge of the scientist Saduddin Taftazani, the following 
are stated: the reasons and factors for the penetration of the 
subject of philosophy into the Arab regions, as well as the 
philosophical and historical attitude to the features associated 
with the role of individuals in this process. In the final part 
of the article, based on dialectical views, the importance of 
the spiritual heritage, which has arisen based on the Islamic 
phenomenon, is explained in ensuring social harmony 
between peoples and nations. In particular, the theoretical 
and methodological foundations of the factors that serve to 
ensure social balance in society have been investigated, as 
opposed to the unsubstantiated notions of perverted trends 
that arose in the process of the Islamization of the regions.

This article cites quotes from the first edition of Sharh al-
Aqaid al-Nasafiya, published in Arabic in 2009 by Maktabat 
ul-bushro publishing house in the state of Pakistan, Karachi.

Keywords: the history of philosophy, scientific approach, 
Islamic philosophy, sophistic thinking, real lens, skepticism, 
agnosticism, sophistry, relativism, social harmony.

КИРИШ

Маълумки, жаҳон миқёсида ўрганиладиган 
ҳар қандай билимнинг асосий мақсади инсон 
фаолиятининг муайян соҳасида юзага келган 
масалага ечим топишдан иборат бўлади. Билимлар 
ўзига хос тарзда ғоялар, назариялар, таълимотлар ва 
бошқа шакллар асосида объектив оламдаги нарса ва 
ҳодисаларнинг моҳиятини очиб беради.  Бу борада 
ижтимоий ҳаёт маҳсули бўлган умуминсоний урф-
одат, қадрият ва билим рационал тафаккур ривожига 
хизмат қилган. 
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Жумладан, мамлакатимизда илмий-маърифий 
соҳада ижтимоий билимлар ва интеллектни 
шакллантириш, мустаҳкамлаш, такомиллаштириш 
ҳамда тарихий жараёнда яратилган алломалар 
меросини ўрганиш асосида маънавиятимизни қайта 
тиклаш, уни ёшлар онгига сингдириш давлатимиз 
сиёсатидаги устувор вазифа қилиб белгиланди. 
Бу борада республикамизда олиб борилаётган 
ислоҳотлар “ислом ва жаҳон цивилизациясига бебаҳо 
ҳисса қўшган аждодларимизнинг бой маданий 
меросини чуқур ўрганиш асосида” (Mirziyoyev 
Sh.M. PF-5416. https://lex/uz/docs/3686277) холисона 
тадқиқ қилишга чорлайди. Зеро, улуғ аждодларимиз 
қолдирган маданий-маънавий мерос асрлар оша 
умуминсоний қадриятлар ривожига хизмат қилиб 
келмоқда. 

  Мазкур тадқиқотда билим, тафаккур, 
илму-маърифатни инсоният ҳаётининг моҳияти 
сифатида эътироф этган мутафаккир Саъдуддин 
Тафтазонийнинг (1322-1392 й.) “Шарҳ ал-ақоид ан-
Насафий” асари ва ундаги софистикага оид айрим 
ижтимоий-фалсафий ҳамда мантиқий мулоҳазалар 
ҳақида сўз юритилади.

ТАДҚИҚОТДА ҚЎЛЛАНИЛГАН МЕТОДЛАР

Мақолани тайёрлашда ислом феномено
логиясида софистик дунёқараш қиёсий-тарихий 
жиҳатдан таҳлил ва талқин қилинди. Таҳлиллар 
натижаси асосида таклиф ва тавсиялар берилди. 
Софистиканинг ижтимоий-фалсафий моҳиятига 
аналогик жиҳатдан ёндошилди. Қиёсий-тарихий 
метод билан бирга умумий илмий-тадқиқот 
усулларидан фойдаланилди.

ИЛМИЙ МОҲИЯТИ

Буюк аллома Абу Хафс Насафийнинг маънавий 
мероси дунё илмий жамоатчилиги томонидан 
юқори баҳоланганлигини илми аҳли эътироф этади. 
Унинг “Ислом таълимотига бағишланган “Ақоид” 
асари мамлакатимизнинг ислом цивилизацияси 
ривожидаги ўрнини қайта баҳолашга сабаб 
бўлмоқда” (Alloqulov A.A. 2018:6). Саъдуддин 
Тафтазонийнинг “Шарҳ ал-ақоид ан-Насафий” 
асари Абу Хафс Насафийнинг “Ақоид” асарига 
нақлий ва ақлий далиллар асосида ёзилган шарҳ 
бўлиб, ушбу асар турли гуруҳ ва оқимлар тарихи, 
ислом фалсафаси ва калом илми моҳиятини очиб 
беришда қимматли манбалардан бири сифатида 
эътироф этилади. “Шарҳ ал-ақоид ан-Насафий” 
асари ҳозирги кунда ҳам ўз аҳамиятини йўқотмаган 
ҳолда Қуръони карим, ҳадис ва бошқа мўътабар 
манбаларга асосланиб, қолаверса, алломанинг ўз 
раъй-фикри, яъни  рационал тафаккуридан ҳам 
фойдаланилган ҳолда ижтимоий муҳитда содир 

бўлган ва бўлаётган муаммоларга ечим топишда 
назарий асос бўлиб хизмат қилиб келмоқда.  

Шунингдек, асарда етук ислом олимлари 
мушоҳадаларининг эътирофи, соф ақидавий мазҳаб 
таълимотларининг ёритилиши, даврий равишда 
исломда пайдо бўлган фирқа ва оқимларга раддиялар 
битилганлиги каби аспектларнинг мавжудлиги 
аллома ўз китобини тарихий тенденциядаги 
ижтимоий эҳтиёжни англаган ҳолда ёзилганлигидан 
дарак беради. 

Асарда Тафтазонийнинг турли  оқимлар 
эътиқодларида, қарашларида далилланмаган ва 
нотўғри факторлар мавжуд эканлиги ҳамда уларнинг 
қарашлари билан илмий дискурс қилишнинг 
ўзига хос жиҳатлари кўрсатиб ўтилган. Асарда бу 
каби фалсафий омилларнинг мавжудлиги, унинг 
маънавий-ахлоқий қийматини ошириш билан бирга 
ислом ақидасидаги ижтимоий зарурат моҳиятини 
очиб беришда назарий методологик манба 
вазифасини бажаради. 

Шу нуқтаи назардан, “Шарҳ ал-ақоид ан-
насафия” асарининг яна бир жиҳати кўзга 
ташланадики, ундаги айрим масалалардан бугунги 
кунда ижтимоий ҳаётда учраб турган ислом ниқоби 
остидаги гуруҳларнинг нотўғри эътиқодларига 
раддия сифатида истифода этиш мумкин. Жумладан, 
“сохта салафийлар” каби оқимларга нисбатан 
амалий чора сифатида қўллаш ўринлидир. Асарда 
бу каби атрибутларнинг баён этилиши, жамият учун 
ижтимоий уйғунлик ва мувозанатни таъминловчи 
омиллар мавжудлигига шубҳа қолдирмайди. 

Алломанинг ислом ақоиди, яъни калом илми 
борасидаги “Шарҳ ал-ақоид” асарида алоҳида 
олинган 60га яқин фиқхий ва ақидавий масалалар 
ақлий ҳамда нақлий далиллар асосида ёритиб 
берилган. Мазкур асар юзасидан ўз даврида ҳам, 
ҳозирги кунда ҳам ижтимоий мунозараларнинг 
ечимига сабаб бўлган айрим масалалар билан 
таништиришни лозим топдик. Тадқиқот манбаси 
сифатида “Шарҳ ал-ақоид ан-Насафия” асарининг 
2009 йилда Покистон давлати Карачи шаҳридаги 
“Мактабат ул-бушро” нашриётида чоп этилган 
биринчи нашридан фойдаланилади.

ТАҲЛИЛ

Тарихдан маълумки, ислом динининг юқори 
тамаддун даражасига эга бўлган минтақаларга 
ёйилиши бу ерларда устувор бўлган мистик-
фалсафий қарашларнинг ислом мафкураси билан 
туқнашувини келтириб чиқарган (Sirojiddinov 
Sh. 2008:5). Мазкур тарихий тенденция ислом 
динига юнон фалсафасининг кириб келиши 
билан изоҳланади. VII-VIII асрларга келиб ислом 
дини негизида пайдо булган фиқхий ва ақидавий 
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масалаларга ечим топишда рационал ёндашувнинг 
аҳамияти ортиб борди. Пировард натижада “исломий 
фалсафанинг илк кўриниши бўлган калом илми” 
(Sirojiddinov Sh.2008:5) пайдо бўлди.  

Юқорида таъкидлаган жараённинг тезлашуви 
натижасида юнонларнинг диалектик унсурларини 
ўзида мужассамлаштирган исломдаги фалсафий 
оқимлар фаолияти кўзга ташланади. Араб 
диёрларига юнон фалсафасининг кириб келиши 
хусусида замонавий фалсафада бирор-бир шахснинг 
номи тилга олинмаган. Аллома Тафтазонийнинг 
“Шарҳ ал-ақоид” асарида эса бу масалага субъектив 
ёндашув асосида фикр билдирилади. 

Жумладан: 

Маъноси: “Фалсафани илк бор Холид ибн Язид 
ибн Муовия (р.а.) араб қўлёзмаларига олиб кирган. 
Бу инсон тиббиёт ва фаннинг бошқа соҳаларида 
моҳир киши бўлган. Фалсафа илми юноний ҳикмат 
бўлиб, “файла” ва “суфа” сўзларининг бирикувидан 
ташкил топган. Бу сўз юнон-румдаги бир шаҳарнинг 
номи бўлиб, Юнон ибн Ёфас ибн Нуҳга нисбат 
берилган. Аксарият фалсафий қарашлар аббосий 
халифа Маъмун даврида кириб келган. Энг кўп 
фалсафий фикрларни нақл қилган шахслардан 
бири  Ҳунайн ибн Исҳоқ ибн Ҳунайндир. Бу борада 
машойихларимиздан шайх Мавлоно шоҳ Валиуллоҳ 
Деҳлавийнинг баъзи фикрлари мавжуд” (Sa’duddin 
Taftazoniy 2009:22). Юқоридаги жумлалардан 
маълумки, аллома Тафтазоний томонидан “Шарҳ ал-
ақоид” асарида фалсафанинг араб диёрларига кириб 
келиши ҳақида қимматли фикрлар келтирилади.  

Шунингдек, асарда диалектик қарашлар 
ҳам мавжуд. Фалсафачилар пайғамбарлар 
шогирдлари ёки хос иймонли кишилар бўлганлиги 
таъкидланади. Аммо баъзи бир фалсафачиларнинг 
асарларидаги ислом шариатига зид ўринларга 
тўхталадиган бўлсак, улар муайян воқеликни нақл 
қилувчиларнинг хатоси ёки (семантик-семиотик) 
белгиларни англашдаги фикрларнинг саёзлигидан 
деб тушунтиради. Тафтазоний бундай кишилар 
хусусида фикр билдириб айтадики: 

Маъноси: “Улар худди суфийлар каби ишоралар 
билан мулоқотга киришган ёки пайғамбарни тан 

олмайдиган ботил фалсафачилар томонидан нақл 
қилинган деб қарайди. Уларда илм маърифатдан 
асар ҳам йўқ. Шу боис мазкур масалани бутунлигича 
хато талқин қилишади. Ўша даврда шариат 
бу мавзуга ҳеч қандай муносабат билдирмаган. 
Шунинг учун улар “диндан қайтган – кофир” деб 
ҳисобланмаган”, (Sa’duddin Taftazoniy 2009:22) -дея 
тушунтиради.

Шунингдек, “Шарҳ ал-ақоид” асарини 
тадқиқ қилиш жараёнида “суфастоийя” ёки 
“суфастоийлик” деб номланган оқимлар фаолияти 
ҳам кўзга ташланади. Юқорида таъкидланганидек, 
“суфастоийлик” ақлий далилларни нотўғри талқин 
қилиш асосида юзага келган ғоялар мажмуидан 
иборат.

Маълумки, “сўфастоийя” сўзи юнон 
тилидан кириб келган бўлиб, ундаги “сўфо” сўзи 
“илм” маъносида, “исто” эса “ғалат, нотўғри” 
маъносидадир. “Сафсата” сўзи ҳам мана шу сўздан 
олинган. Ушбу тоифага мансуб кишилар нарса 
ва ашёларнинг ҳақиқатини инкор қиладилар. 
Борлиқдаги барча ашёлар хаёл ва тасаввурдан 
иборат эканлигини таъкидлайдилар. Баъзилари эса: 
“нарсалар эътиқодга боғлиқ, агар нарсани жавҳар 
деб эътиқод қилсак, жавҳардир. Агар қадимий деб 
эътиқод қилсак, қадимийдир ва агар янги пайдо 
бўлган деб жазм қилсак, янги пайдо бўлгандир”, 
дейдилар”( www.ahlisunna.uz. 2016.23.05).

Саъдуддин Тафтазоний ҳам ўзининг 
фалсафий  қарашларида табиат ва жамиятдаги 
ҳодисалар ўртасида сабаб-оқибат муносабатлари  
мавжудлигига  шубҳа  билан қарамайди. Тафтазоний 
яшаган замонда бўлгани каби янги давр фалсафаси 
вакиллари орасида ҳам табиат ҳодисаларига ва 
ашёларга нисбатан гностик нуқтаи назардан фикр 
билдирган файласуфлар жуд кўп бўлган. Маълумот 
ўрнида айтиш мумкинки, объектив реалликнинг 
мавжудлигига шубҳа билан қаровчи скептицизм 
асосчиларидан бири Давид Юм (1711-1776)нинг 
нуқтаи назарича, бутун борлиқдаги ижтимоий 
воқелик субъектив хусусиятга эга бўлиб, инсоннинг 
одатларига боғлиқлиги, сабабият ва зарурият 
сезгилар тартибидаги кетма-кетлик эканлигини 
таъкидлаб ўтган. “Шундай қилиб, Юм скептицизмни 
агностицизмнинг турларидан бири сифатида қараб, 
моддий дунё қонунларини билишни инкор этади. Бу 
билан фан тараққиётини  чеклашга ҳаракат қилади 
(Karimov I., Rustamova M.2006:51). 

Давид Юм ва Саъдуддин Тафтазонийнинг 
мазкур мавзудаги фикрларини қиёсий таҳлил 
қилдик. Аллома Тафтазоний мавжуд реал борлиқ 
объектларини, воқеа-ҳодисаларни ашёларни хаёлот 
деб аташ фалсафий ақидани нотўғри талқин қилиш 
демакдир, -дея таъкидлайди. Шу ўринда аллома 
ўзининг “Шарҳ ал-ақоид” асарининг дастлабки 
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саҳифаларида мусулмон жамоалари томонидан 
бузилётган ақидаларни тузатиш  ва ўша даврда 
мавжуд бўлган барча бузуқ эътиқоддаги оқимларни 
инкор этиш ҳамда соф исломий ақидани ўрнатиш 
учун асос сифатида ёзилганлигини таъкидлаш 
ўринли. 

Калом илмида мутлақ (абсолют) билим фақат 
Яратувчига хос  эканлиги, қолган барча билимлар 
нисбий тушунча эканлиги таъкидланади.

Тафтазоний асаридаги ашёларнинг ҳақиқати 
тўғрисидаги мавзуда оламдаги нарса-ҳодисаларнинг 
барчаси объектив реалликда мавжудлиги 
таъкидланган. Асарда ижтимоий борлиқ мавжуд 
эканлиги, гарчи инсон ўша айтилаётган нарсани 
билмаса ҳам (нарса ва ҳодиса тўғрисида тасаввур 
ҳосил бўлмаса-да), ўша нарса ва ҳодиса ўз ҳолича 
мавжуд бўлишлиги таъкидлаб ўтилади. Яна бир 
тарихий-қиёсий таҳлилни кўриб ўтсак. Тафтазоний 
томонидан таъкидланган ушбу фикрлар бир неча 
аср ўтганидан сўнг Европа классик фалсафасида ўз 
ифодасини топди.

Мавжуд таҳлилларни Иммануил Кантнинг мазкур 
мавзудаги фикрлари билан қиёсладик. Инсоннинг 
табиатдаги нарса-ҳодисалар ҳақидаги эгаллаган 
билимлари инсонга ўша нарса-ҳодисаларнинг 
кўриниш ва ҳолатлари, атрибутларининг намоён 
бўлиши ҳақидагина маълумот бера олади. 
“Иммануил Кант агностицизмининг қисқача 
мазмуни қуйидагича: биз биладиган нарса (феномен) 
ва ўз ҳолича мавжуд бўлган нарса (ноумен) мутлақо 
ҳар хилдир. Биз ҳодисалар моҳиятини қай  даражада  
теран англамайлик,  бизнинг билимимиз барибир 
ўзича мавжуд бўлган нарсалардан фарқ қилади. 
Файласуф ушбу тушунчаларни “нарса  ўзида” 
талқини орқали объектив оламни  таърифлайди 
(Shermuhammedova N.A. 2008:10). 

Минтақаларнинг исломлашиши жараёнида 
пайдо бўлган ва объектив воқеликни инкор 
этадиган яна бир гуруҳнинг фикрича ҳеч қандай 
объективлик йўқлиги ҳамда ҳақиқат мавжуд 
эмаслиги таъкидланади. Ҳақиқат бу инсон 
биладиган нарсалардир; яъни баъзи одамлар учун 
ашёнинг бирор бир ҳолати ҳақида тасаввур мавжуд 
бўлса, демак у инсон учун шу нарса ҳақиқатдир. 
Бошқа кишига эса, ашёнинг бошқа бир жиҳати 
маълум бўлса, у киши учун ўша нарса ҳақиқатдир. 
Бу тушунча замонавий фалсафада кенг тарқалган 
релятивизм деб номланувчи таълимотнинг асосини 
ташкил этади. Табиат ва жамиятдаги барча нарсалар 
нисбий эканлиги, масалан, бир киши учун ҳақиқат 
бўлган нарса, бошқа киши учун нисбий тушунча 
сифатида қабул қилинади ва аксинча. Бу шунчаки, 
ҳақиқат тушунчасига нисбатан ёндашувнинг 
турлича шакли бўлиб, ҳақиқат шахснинг эътиқоди 
(эпистемологияси)га мос келади, қайсики бирор 

ашё тўғрисидаги ишонч-эътиқод ўша ашё ҳақидаги 
ҳақиқатга мос келади. 

Софистик дунёқараш структурасидаги яна 
бир оқим аъзолари дунёни тан олишди, аммо 
ҳамма нарсадан шубҳаланишди, ҳаттоки ўзлари 
шубҳаланишаётганига ҳам шубҳа қилишди. 
Ўрта аср ислом фалсафасидаги бундай қарашлар 
замонавий фалсафадаги скептиклар номи остида 
фанга кириб келди. Аллома Тафтазоний объектив 
реалликни инкор этадиган, тан олмайдиган, тан 
олса-да, шубҳаланадиган бундай тоифа вакилларини 
“таъзиб” қилиш кераклигини, яъни оғриқлари 
объектив эканлигини англаб етгунларигача уларга 
“сайқал” бериб жазолаш лозимлигини таъкидлайди. 
Ваҳоланки, илмий асосли шубҳаланишларгина 
илмий тадқиқотнинг муҳим воситалари қаторидан 
ўрин олган.  

Юқоридаги мавзуга тааллуқли ҳикоятда 
айтилишича,  “суфастоийлик йўналиши 
тарафдорларидан бўлган бир шайх омма олдида 
туриб, “инсоннинг асли йўқ бўлиб, бу дунёдаги 
барча нарса-ҳодисалар оддий туш ёки хаёлотга 
ўхшаш воқеликдир”, -дея тушунтирарди... Шу 
пайтда суфастоийлик вакилининг фикрлари маъқул 
бўлмаган кишилардан бири шайхнинг юзига 
шапалоқ тушуриб юборди. Шайх унга ғазаб қилиб: 
“Бу нима қилиқ?!”, -деди. Шунда ҳалиги шапалоқ 
тушурган киши: “Эй шайх, оддий тушлардан бири 
содир бўлди”, -деди. Бу жавобдан сўнг, суфастоийлик 
оқимининг шайхи мулзам бўлиб, ҳеч нарса дея 
олмай қолди” (To‘lepov A. 2013:123-124). 

Ҳикоят таҳлили шуки, табиат ва жамиятдаги 
объектив воқеликни тан олмайдиган гуруҳлар 
тўғрисидаги ушбу кичик матнда ёзувчи барчани 
эътиборини воқеа-ҳодиса ва ашёларнинг асл 
моҳиятига қаратади. Бу билан  ашёларда онтологик 
ва гносеологик моҳият мавжуд эканлигини ўқтиради. 

Замонавий фалсафа фани эса, “Софистика”га 
нисбатан муътадил муносабатни сақлаб қолган. 
“Маълумки, “софистика” юнонча, “sophism”  сўзидан 
олинган бўлиб, атайлаб хато асослар ёрдамида, кўп 
маъноли сўзларга таяниб, фикр юритиш, билиб 
туриб хато асослардан ёлғон хулоса чиқаришдир” 
(Nazarov Q. va b. 2015:195), - деб таъкидлайди.

Манбаларда келтирилишича, софистик методда 
нотиқ сўз ва ибораларни бир-бирига қарама-қарши 
йўналтириш орқали мавҳум тушунчани реал 
ҳақиқатга айлантириш мумкин, деб ҳисоблайди. 
Аслида эса улар табиий тилдаги сўзларини 
ноўрин боғлаш, икки маъноли талаффузларни 
юзага келтириш, фикр ифодалашнинг грамматик 
шакллари ва бошқа усуллардан фойдаланиб, сохта 
ҳақиқат ниқоби остида ҳақиқий билимларни 
ёлғон билан алмаштиришга ҳаракат қиладилар. 
Арастунинг таъкидлашича, “софистлар – сохта 
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донолик ўқитувчилари”(O‘zbekiston milliy 
enseklopediyasi. 2004:24)дир. Форобий шунинг учун 
ҳам суфастоийликка изоҳ бериб, уни “айёрликка 
асосланган...,  биров томонидан билдириладиган  
фикрни рад этиш..., чалғитувчи санъат бўлиб, уни 
“ас-сўфистанийа” (софистика) (Forobiy. 2018:93),-
деб таъриф беради. Ҳозирги давр аксарият 
файласуфларининг таъбирича, “Софистлар 
табиий тилдаги омонимия, амфиболиялардан 
фойдаланиб, одамлар эътиборини ҳақиқий билимдан 
чалғитадилар. Ф.Бэкон таъбири билан айтганда, 
софистлар ҳаддан ташқари маҳмадонадирлар, 
амалда улардан ҳеч қандай наф йўқ. Бизнинг 
давримизда ваҳҳобийлар, ҳизбут-таҳрирчилар, 
акромийлар ва бошқа мазҳаблар софистик методдан 
фойдаланиб, одамларни, айниқса ёшларни тўғри 
йўлдан чалғитмоқдалар” (Karimov I., Rustamova M. 
2006:85). Бундай ҳолатлар айниқса, Қуръони карим 
суралари ва ҳадисларни нотўғри талқин қилишда 
кўзга ташланади.

НАТИЖАЛАР

Софистик таълимот чуқур диалектик мунозарали 
назария. Биз ушбу таълимотни бутунлигича танқид 
остига олиш ниятидан ҳолимиз. Тадқиқотлар 
таҳлилида шуни айтмоқчимизки, бундай назариялар 
жамиятни илгариланма ҳаракатига таъсир доираси 
замон ва макон нуқтаи назаридан баҳоланади. 
Суфастоийлик таълимоти ижтимоий тузум, турмуш 
шароити ва бошқа шу каби омиллар сабабидан 
пайдо бўлганлигини эътироф этамиз ва муътадил 
ёндашувни ёқлаймиз. 

Маълумки, инсоният тарихи турлича даврларни 
босиб ўтган. Софистик таълимот пайдо бўлишининг 
яна бир версияси, бизнингча, жамиятда мавжуд 
бўлган ҳурфикрлиликка нисбатан негатив ёндашув 
ва ижтимоий-сиёсий жараёнларга холис муносабат 
билдириш иложи бўлмаганлиги дея баҳолаймиз. 
Бу бизнинг қарашларимиз. Бундай ҳолатларда 
жамиятни илғор зиёли қатлами ўз фикрини ифода 
этишни турли йўлларидан фойдаланишга ҳаракат 
қилганлар. Бизнинг фикримизча, фалсафадаги 
софистик дунёқараш ана шундай ижтимоий ҳолатлар 
сабабидан дунёга келган. Софистика инсоният 
тамаддуни тараққиётида юқори аҳамиятли таълимот 
сифатида эътироф этилади.

ХУЛОСА

Хулоса ўрнида айтиш мумкинки, Саъдуддин 
Тафтазоний инсоннинг ҳаётини доимий диалектик 
ҳаракатда, изланишда, ўқиш-ўрганиш ва оламнинг 
туб моҳиятини англашда, деб билади. Шу ўринда 
таъкидлаш жоизки, тарихий давр контекстида 
аждодларимизнинг бой маънавий мероси,  рационал 

тафаккури натижасида орттирилган онтологик 
ва гносеологик қарашлари ҳам муҳим омилдир. 
Ҳозирги вақтда аҳлоқсизлик борасидаги қарашларни 
“маданият” деб билиш ва аксинча, асл маънавий 
қадриятларни менсимасдан, дин сарқити деб 
қараш билан боғлиқ ҳолатлар бугунги тараққиётга, 
хусусан ёшлар тарбиясига катта хавф солмоқда ва 
жаҳон жамоатчилиги бундай хуружларга қарши 
курашиш нақадар муҳим эканлигини англаб 
етмоқда. Ваҳоланки, “дин муайян жамиятда вужудга 
келган ижтимоий-иқтисодий, сиёсий ва маънавий 
таназзулни, айниқса, ахлоқий парокандаликни,...
бартараф қилишдек эзгу ниятлар мафкурасининг  
ифодасидир” (Safarova N.O. 2009:172).

Маънавий меросни тўғри талқин қилиш, 
нафақат ёшларимизда балки бутун ижтимоий 
қатлам вакилларида ислом фалсафасига нисбатан 
креатив фикрлашда илмнинг ижтимоий-фалсафий 
моҳиятини англаш ва тўғри хулоса чиқариш, ҳақиқат 
ва адолатни жаҳолатдан фарқлашда ижобий роль 
ўйнайди. 
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