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Annotatsiya: Mir Alisher Navoiy XV asrning musulmon
olamida atoqli, mashhur shoiri va mutafakkiri hisoblanadi.
Navoiy asarlaridan so ‘fiylik ta’limoti va irfoniy qarashlari
uning baytlarida oz aksini topgan. Shuningdek, Navoiy
oz ijodida tasavvufiy ilm va adabiyotiga ko ‘plab murojaat
qilganligini asarlari guvohlik beradi.

So fivlar va tasavvuf ta’limoti islom dunyosida azaldan
muhim o ‘rin tutib kelgan. Bu ta limotlar odamlarning idroki
va botiniga ta sir ko ‘rsatib, o zlikni anglash, nafs va irodani
sayqallash va ruhan yuksalish natijasida insonparvarlik,
bag ‘rikenglik xatti-harakatlarining asosiga xizmat gilgan.
So ‘fiy shoir va mutafakkirlar hamda tasaffuv adabiyoti
namoyondalari tasavvufiy ta’limotlarning g ‘oyalarini taqdim
etish orgali odamlarning tafakkuri va ijtimoiy faollik darajasini
yuksaltirishga, insonning ma rifati va ma naviyati boyitishga
harakat gilganlar. Alisher Navoiy ko ‘zga ko ‘ringan musulmon
shoir bolib, uning dunyoqarashi bilan tanishsak, so ‘fiylar
ta’limotini o ‘ta puxta va sinchkovlik bilan egallaganini
va oz asarlarida bu haqda fikrlar yuritganini ko ‘rsatadi.
Darhagiqat, u so ‘fiylar ta limotining eng quyi darajasi, ya 'ni
tavbadan tortib, tasavvufning eng yuksak darajalarigacha,
ya'ni fano, vahdat (birlik), hayratni o ‘z asarlarida, aynigsa,
“Foniy” devonida o ‘ziga xos va tasirchan ifodalaganini
guvohi bo ‘lamiz. Albatta, buning ajablanarli joyi yo ‘q, chunki
u hazrati Jomiyning shogirdi bo ‘lishi bilan bir gatorda,
Hofiz, Sa’diy, Mavlaviyning qarashlari va ijodidan bahra
olgan ogoh ijodkor bo ‘Igan. Uning o ‘zidan oldingi salaflar
izidan borishi adabiy uslubdagi mahoratini hamda irfoniy
adabiyotga bo ‘Igan yaqinligini ko ‘rsatadi.

Ushbu maqgolada Navoiyning “Devon-e Foniy” dagi
ayrim g ‘azallar baytlarini tahlil qilish asnosida, shoir maqom

va holatlarni (Magomot va Ahvol) hamda ko ‘plab tasavvufiy
atamalarni ishlatgani aniglangan. Navoiyning forsiy
baytlarida yuksak badiiy mahoratdan tashqari tasavvufiy
istilohotlar yordamida, mavjudlikning asosi bo ‘Igan azaliy va
abadiy ishgni insonga ro ‘para qiladi, insonni tafakkur gilishga
undaydi, borligqa oshiqona garashga, xudbinlik tamoyilidan
xalos bo ‘lishga chorlaydi, natijada Hofizga o ‘xshab rindlikni
pesha gilgan inson, ya’ni hurfikrli peshgadam, bag ‘rikeng
inson uning qahramoni sifatida namoyon bo ‘ladi. U har
qanday riyokorlik, xudbinlik, munofiqlikdan xoli bo ‘lib, har
qanagqa nizo va qayg ‘ulardan qutulib, xudo huzurini anglagan,
tavhid va faqru fanoga yetgan inson sifatida gavdalanadi.
Kalit so“zlar: Mir Alisher Navoiy, tasavvufiy ishq,

magom, holat, sadoqatdagi ishtiyoq, so 'fiylik, magom, rind,
hol.

Annomayusn: Mup Anuwep Hagou — uzgecmmubiii noom u
Mbleaumens mycyibmanckozo mupa XV eéexa. B npouszeedenusx
Hasou suono ompasicenue cygpuiicKux yyenutl u MUCImu4ecKux
832150086. Taxoice e2o pabomol ceuUOemMenbCMBYIOM 0 MOM,
umo Haeou 6 ceéoem meopuecmee cColiancs Ha. MUCMUYECKYIO
HAyKy U 1umepamypy.

Yuenus cygpues u cygpusma 6ceeoa 3anumanu easxicrnoe
Mecmo 8 UCIAMCKOM Mupe. Dmu y4eHnus noeiusiiu Ha
gocnpusimue u 6HYmpenHIOI0 CYUHOCIb 00U, NOCAYIHCUTU
OCHOBOU 2YMAHHO20 U MONEPAHMHO20 NOB8EOCHUs 6
pesyibmame CamoCO3HAHUS, YIMOHYEHUs JHCENAHUs U BOTU,
oyxoenozo pocma. Cyguiickue nosmsl u mvlcaument, da
makoice npedcmagumeny MUCMu4eckou JAuUmepamypbl
CMpeMunUCy NOOHAMb YPOBEHb MbIULTEHUS U 00U eCMBEHHOU
akmugrHocmu iooetl, 0002amums npoceewerue U 0yX08HOCHb
uenosexda, NPpenooHocs udeu cyQuiickozo yyenus. Anuuep
Hasou — svioarowuiicsi mycynbManckuil nosm. 3HAKOMCmMeo
¢ mupogoszspenuem Hasou nokazvieaem, umo om ¢ 601buio
MWAMenIbHOCMbIO YC8AUBAT YueHue cyPues u pasmbluLisl
006 smom 6 ceoux npoussedenusix. Mol 6ydem ceudemenimu
Moeo, 4mo ghakmuyecki, OH GbIpadcaen Om HU3ULe2o YypOGHs
cyuiickozo yuenus, m. e. NOKAAHUA, 00 BbICUIUX YPOBHEU
cygusma, m. e. pano, axoama (edurncmsa), uyoa 6 e2o
npouseedenusix, ocovento ¢ “/lusane @anu’”. Koneuno, s3mo
HeyousumenbHo, 6e0b OH ObLIL He MObKO yyeHukom Xazpama
Joicamu, HO U cO3HAMENLHBIM MEOPYOM, BOCHONLI0BAGUUMCS
ezensioamu u meopuecmeom Xagusza, Caaou u Masnasu.
To, umo on udem no cmonam c6oux NPeouecmeeHHUKos,
NOKA3bl6Aem e20 MacmepCcmeo aumepamypHo20 Cmuis u
OAU30CMb K MUCMUYECKOU Jumepamype.

B oannoti cmamve npu ananusze Hekomopwix cmuxoe
easenei Hasou na oueane ®Danu ycmanosieno, umo
nosm ucnoav3osan cmamycvl u cumyayuu (Maxamom u
Axeanv) u mmnocue mucmudeckue mepmunsi. Ilepcuockue
cmuxu Hagou, nomumo e2o 6bicok020 xy0odcecmeeHno2o
Macmepcmea, ¢ NOMOWbI0 MUCTIUYECKUX UHMepnpemayuli
npeocmasiaion 4eio8exy 6euHyIo i OeCKOHeUHYI0 10008y,
AGNAOWYIOCA OCHOBOU CYWeCmE08AHUs, NOOYICOAIOM
uenogeka 3a0yMamuvcsi, NOCMOMpPEMs HA CYuecmeo8anue ¢
110006b10, uzbasumMbCs om npunyuna s2ousma. Eeo cepoem
BbICTYNAEM YeN08EK, KOMOPbIIL MO COENA, O eCMb MyOpblil
PYKOBOOUmENb, monepanmublil uenosex. On 6oniouwaemcs Kax
uenoseK, C60O0OHDBII OM I20U3MA U TUYeMePUsl, C60O0OHDIL
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0m 8cex KOHGQUKMOS U CKOpOell, 0CO3HAIOWUTL NPUCYMCMEUe
Boorcue, docmuearowguii eOuH0002ICUST U CMUPEHUSL.

Knioueswvie cnoea: Mup Anuwep Hagou, mucmuueckas
110008b, cMamyc, cOCmosiHue, SHMY3Uasm 6 npeoaHHOCMu,
cy@usm, puno, cocmosiue.

Abstract. Mir Alisher Navoi is a famous poet and thinker
of the Muslim world of the 15th century. In Navoi's works one
can see a reflection of Sufi teachings and mystical views. His
works also indicate that Navoi made a lot of references to
mystical science and literature in his work.

The teachings of Sufis and Sufism have always had
an important place in the Islamic world. These teachings
influenced the perception and inner essence of people, served
as the basis for humane and tolerant behavior as a result of
self-awareness, refinement of desire and will, and spiritual
growth. Sufi poets and thinkers, as well as representatives
of mystical literature, sought to raise the level of thinking
and social activity of people, enrich human enlightenment
and spirituality, presenting the ideas of Sufi teaching. Alisher
Navoi is an outstanding Muslim poet. Familiarity with Navoi s
worldview shows that he assimilated the teachings of the Sufis
with great care and thought about it in his works. We will
witness that in fact, he expresses from the lowest level of Sufi
teaching, i.e., repentance, to the highest levels of Sufism, i.e.
fano, wahdat (unity), miracle in his works, especially in the
“Diwan of Fani”. Of course, this is not surprising, because
he was not only a student of Hazrat Jami, but also a conscious
creator who took advantage of the views and creativity of
Hafiz, Saadi and Mavlawi. That he follows in the footsteps
of his predecessors shows his mastery of literary style and
his affinity for mystical literature.

In this article, when analyzing some verses of Navoi's
ghazals on Fani's divan, it is established that the poet used
statuses and situations (Makamot and Akhval) and many
mystical terms. Navoi's Persian poems, in addition to his
high artistic skill, with the help of mystical interpretations,
present to a person eternal and endless love, which is the basis
of existence, encourage a person to think, look at existence
with love, get rid of the principle of selfishness, his hero is
the person who did this, then there is a wise leader, a tolerant
person. He incarnates as a person free from hypocrisy,
selfishness and free from all conflicts and sorrows, aware
of the presence of God, achieving monotheism and humility.

Key words: Mir Alisher Navoi, mystical love, status,
state, enthusiasm in devotion, Sufism, status, rind, state.

KIRISH

Navoiy asarlarida tasavvufiy ta’limotlar bormi?
Uning asarlarida qaysi so‘fiylik ta’limotiga ko‘proq
urg‘u berilgan? Tasavvufiy tushunchalarni qayta
talqin qilishda uning ahamiyati va hissasi qanday
degan savollarning tug‘ilishi tabiiy. Mazkur maqolada
savollarga javob berishda Navoiyning “Devon-e Foniy”
dagi forsiy g‘azallariga murojaat qilinib, ulardan baytlar
keltirilib, tahlil va tavsif gilishga harakat qilindi.

Navoiy dunyoqarashi bilan tanishish, uning so‘fiylar
ta’limotini o°ta puxta va sinchkovlik bilan egallaganini
va o‘z asarlarida bu haqida fikrlar yuritganini ko rsatadi.
Darhagqiqat, u so‘fiylar ta’limotining eng quyi darajasi
ya’ni tavbadan tortib, tasavvufning eng yuksak
darajalarigacha, ya’ni fano, vahdat (birlik), hayratni
o‘z asarlarida, ayniqsa, she’rlari devonida o‘ziga xos
va ta’sirchan ifodalaganining guvohi bo‘lamiz. Albatta,
buning ajablanarli joyi yo‘q, chunki u Jomiyning
shogirdi bo‘lishi bilan bir qatorda Hofiz, Sa’diy,
Mavlaviyning qarashlari va ijodiga jiddiy e’tibor bergan.
Uning o‘zidan oldingi salaflar izidan borishi adabiy
uslubdagi mahoratini hamda irfoniy adabiyotga bo‘lgan
yaqinligini ko‘rsatadi.

USLUBLAR

Navoiyning Foniy devoni g‘azallarini o‘rganish
jarayonida tahlil, irfoniy badiiy tahlil, qiyosiy tahlil
usullar gqo‘llanildi. Navoiyni forsiy tilidagi g*azallaridan
baytlar keltirib, ularning atamalari va ularning mazmun
mohiyatini tushuntirib berishda nazariy jihatdan
yondoshish uslubidan foydalanildi.

NATIJA

Navoiyning so‘fiyona qarashlari, harakatlarining
natijalari uni buyuk haqiqatni qabul gilishga yetaklaydi.
Bugungi kunda diniy plyuralizm, bag‘rikenglik deb
ataladigan tushunchalar uning so‘fiylik nazariyasida
0°‘z rang-u bo‘yini ochib berdi. Navoiy Ka’ba va dayr
o‘rtasida farq yo‘qligini ta’kidlaydi:

Lo dan (on 2S5 gl 0 g 4S
A PG alddie g g9y pead

Ka’ba bilan dayrda tafovut yo'q, chunki hamma
joyda

ko ‘zim yuzingda-yu, dilim mayli senda edi.'
(Navoiy A.,1996:154)

U bugungi kun mutafakkiri va Mavlaviy nazariyasi
kabi Ka’baga boradigan barcha yo‘llarni ochiq deb
hisoblaydi:

&u\o\)é}d}nﬁuﬁj‘ﬂso\)ada.\g
S S ) £y amsaZ S )

Bo’da ber, chunki har uydan Xudo sari bir yo'l
bor, b

agar u masjid burchagi bo ‘lsin, yo kaliso kunji.
(Navoiy A.,1996:81)

Uning so‘fiylik va estetik qarashi uni shu bosqichga
yetaklaydiki, gqiblaning yaqini faqat jon do‘stidir:

216 ol s ALE ) je s S s
pelll o jle S 5 s (Sl

! She'rlarning mazmuni berilgan
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Dayrda ham, masjidga ketayotgan bo ‘Isam

ham giblai jonim do ‘stdan boshqa emas. (Navoiy
A.,1996:237)

Va nihoyat, u orifni so‘zsiz, ishonchlilar ahlidan deb
biladi va unga shubha ko‘zi bilan qaramaydi:

WSy aa SO K4S ol ol Gajle
opab 5 el Auld an yi (B sed 4

Agar falak ikkiga ayrilganda ham, e tiqgodiga

nuqs-u zarar yetmasa, o ‘sha kishini orif deb bil.
(Navoiy A.,1996:189)

Mavlaviy zikr etgan so‘fiy Navoiy nazariyasida
ham to‘liq ifodalangan. Mavlaviy: “Yagona ishonchli
panoh Hazrati Haqdir, boshqa panohlar muvvaqqat
(qulaguvchi)” degan edi.

‘Me\q@}aq@ﬁs@a
G ol 3 o558 43 5

Eshiksiz, tuzogsiz biror makon yo'q,

Hagning xilvatidan o ‘zga yerda orom yo ‘qdir.
(Mavlaviy J., 1986:591)

Navoiy ham aytadiki:

300 O S8 e Gl L e 4
b 4l 3LE Ja Ky s 4p48

Pirovardida, Alisher Navoiyning so‘fiyona
harakatlarining eng oliy maqgsadi — vahdatdir. U bizning
qarashlarimizni xatoning natijasi deb biladi:

lada ‘Qh_gb‘)‘)dd_,..\l‘sg\.n_,m
e Ul e ) e s Le () e aS

Vahdat yo ‘lida siz biz (degan so z) yo‘q, hushyor
bol,

chunki men bu siz bizni ayni xato deb ko ‘raman.
(Navoiy A.,1996:247)

MUHOKAMA

Navoiy ham ko‘p so‘fiylar kabi o‘zining asl
maskanini unutib, sarson-sargardonlik g‘amidan so‘z
ochadi:

D13 5 s e 5 8 e i S 8
Al ) (S Ll e adyaS

Menga olisdan-olis musofirlik nasib bo ‘Idi,

asl manzilim hammasi yodimdan ko ‘tarilib ketdi.(
Navoiy A.,1996:228)

U bu dunyoning beqaror mohiyatiga ishora
qiladi:

S A4S o il g pdan S
Gl )y ) et alaa L iy jo

Ey Foniy, dunyoga nima uchun maftun bo ‘lasan,
xolbuki,

fano dashtida ko ‘ringan barcha narsalar
sarobdir ( Navoiy A.,1996:115).

U so‘fiylar singari dunyoni ishvagar makkora qari
ayoldek, insonni esa uning asiri deb biladi:

G248 5aa Rosde (e m im0

Cual () alae dn (5 ) ailata
Ishva giluvchi jahon kampiri tomoniga qara, uning
oldida Rustamlar mag ‘lubdir, bu qanday ajoyib
kampir ekan? ( Navoiy A.,1996:109)
Navoiy dunyoning bevafoligidan yozg‘iradi:
D e et iy (o O
Tl b (e el Gl 2 G20
Modomiki, bu g‘amxona dunyo bevafo ekan, may
keltir,
bu dunyoda bir dam hushyor bo ‘Imoq nimaga
kerak? (Navoiy A.,1996:113)
Va so‘ngida dunyoning davlat-u igboli barchasi
xayol bo‘lib, bu olamdagi barcha o‘xshash silsilaning
hammasi hechdir, deya uqtiradi.

TAHLIL

Vaqt: Navoiy o°z tinglovchilarini vaqt qadrini
bilishga chaqirib, vaqt insonlarning qayg‘u, umidlari
va ishonchlari natijasi deb hisoblaydi:

g Ly 5 aSGl iS4yl g s
Cuily el g Jal jalan o) m

Vagtni g ‘animat bil, negaki tarigat piri

vaqt parishonligini amallar-u omonlikdan deb
biladi.( Navoiy A .,1996:126)

Tasavvufdagi eng ko‘zga ko‘ringan istilohlardan
biri vaqt bo‘lib, so‘fiylar vaqt hal qiluvchi omil
ekanligini ta’kidlaganlar: Vaqt g*olib tig‘dir (Xorazmiy
K., 1981:102). Deydilarki “Vaqt qimmatli, uning qadrini
hamma ham tushuna olmaydi”. (Obidiy Q., 1968:193)
Xuddi shu ma’noda Alisher Navoiy ham vaqtdan
unumli foydalanishga chorlaydi. Navoiy so‘fiylik
an’analariga ko‘ra, odamlarni haqiqat izlashga chorlab,
haqiqatga muvaffaqiyatsiz erishish mumkin bo‘lmasa-
da, umidsizlikka tushmaslik, izlanish yo‘lida harakat
qilish kerakligini aytadi:

(b () 25 (Sna G 5i (2 Saas an S
05 o5 4 s clla ol 52 3 3pa5i pie

Ey Foniy, tavfigsiz vasl mumkin bo ‘lmasa ham,

noumid bo ‘Ima, talab yo ‘lida qo ‘lingdan kelganicha
urun!( Navoiy A.,1996:277)

U visol talabi oldida butun olamni arzimas deya
ta’kidlaydi:

Ghle G iy deay il o
Al pealite (Caid Az a5l )3 5 a0

Vasl talabi oshiq himmati oldida

dunyo ham, undagi barcha narsalar ham
ahamiyatsiz ko ‘rinadi.( Navoiy A.,1996:157)

Tavba: Navoiy qalbni poklash zarur ekanligini
ta’kidlab, ezguligi bo‘lmagan har qanday qalbga inoyat
harom, deb hisoblaydi va g‘uborsiz qalbni ko‘zguga
mengzaydi. So‘fiylik an’analariga ko‘ra, tavba yuksalish
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yo‘lidagi birinchi qadamdir. Xoja Abdulloh aytadiki:
“Tavba — davodir”. Tavba - yo‘l nishonasi, ezgulik
yo‘lboshchisi, xazina kaliti, shafoatchi, ulug* vositachi,
qabul sharti, saodat toji. Tavbaning ustuni uch narsadir:
Qalbda tazarru, tilda uzr va yomonlikdan yiroqlik.

Navoiy tavba va hatto taqvo tushunchasini ham
muhokama qilgan:

15048 5 LSS A5 O Az fe )
Col 8 o (G Ledas K

Ey mug ‘bacha, ko ‘p tavba ushatding, u gunoh edi,

agar bizning tavbamizni ushatsang - senga savobi
bor.( Navoiy A.,1996:121)

So‘fiylar ta’limotiga ko‘ra, tavbadan keyingi davr
tazarrudir. Ansoriy aqidasiga ko‘ra, oriflarning tazarrusi
Ungagina qaytishdir: “Faqat Allohgagina suyaning”.
Tasavvuf ahlining uchta belgisi bor: Biri gunohdan yiroq
bo‘lish, ikkinchisi hayo bilan itoatda bo‘lish, insonlik
haqiqati bilan yolg‘iz qolishdir (Ansoriy X., 1989: 19)
Navoiy o‘z tinglovchilarini ham “tavba qgilgan” deb
ataydi. (Navoiy A.,1996: 106) So‘fiylar, tavba gilgandan
so‘ng, inson o°‘z xatti-harakatida ixlosini namoyon
qilishi kerak, deb hisoblaydilar. Ular bu irodat (tariqatni
irodat ham deydilar. Ya’ni irodani shayx irodasiga
topshirishni botindagi asl haqiqatga yaqinlashtirgani
sababli muhabbat shu’lasi deb atashadi. Shuningdek,
iroda inson qalbida ishq uchqunlari sifatida tasvirlangan.
(Gavhariy C., 1989:145) Shu ma’noda iroda odatni
rohat bilan tark etish hisoblangan. (o°sha kitob). Navoiy
irodani do‘stning irodasini toblab va uni oz xohishidan
ustun qo‘yish, deb biladi. (Navoiy A.,1996:125)

Nafsdan xalos bo‘lish: So‘fiylik ta’limotiga ko‘ra,
insonning nafs changaliga o‘ralashib qolishi uning
hayotda to‘g‘ri yo‘ldan adashishiga sabab bo‘ladi. Nafs
inson taraqqiyoti yo‘lidagi katta to‘siqdir. Shu boisdan
ham, banda gqachonki nafsini yer qa’riga ko‘msa,
uning qalbi osmon cho‘qqilariga ko‘tariladi, deyilgan.
(Sirojtusiy A., 2015:240) Navoiy ham “O*zlik yuki og‘ir
va yuksalishga to‘sqinlik giladi, shuning uchun undan
qutulish kerak™, deb ta’kidlagan. (Navoiy A.,1996:246).
Uning fikricha, inson toki o‘zligi bilan birga ekan
matlabiga yeta olmaydi, u haqiqat yo*lini topishi uchun
o‘zidan ozod bo‘lmog‘i kerak. U ilm va tasavvufga
erishish uchun insonning nafsini tark etishi zarurligini
va nafsni tark etmagan kishi bu safarni yakunlay
olmasligini ta’kidlaydi. Albatta, Xudoning marhamati
insonga nasib qilmasa, o‘zlik sahrosini kesib o‘tish
qiyin, deb hisoblaydi. (Navoiy A.,1996:172) Navoiy
boshlang‘ich va an’anaviy ta’lim usullarini insonni
o‘zlik yukidan ozod qilish yo‘li deb hisoblamaydi. U
maktab o‘quvchilarini o‘zligini sevuvchi deb hisoblaydi:

a2l 4w yae Jal s ed

Ey Foniy, maktab o‘quvchilari takabburlik neligin
biladilar (Navoiy A.,1996:200)

U o‘z davridagi va’zxonlarning so‘zlarini, din
va ma’naviyat holatini tanqid qilib, da’vatchilarning
va’zgo‘yligi xudbinlikdan boshga narsa emas, deb
hisoblaydi. Navoiy fikricha, voiz tushkun holatda,
qush esa vahmda. Va ularga voizning faryodiga quloq
solmaslikni, buning o‘rniga mug‘anniyning kuyini
tinglashni tavsiya etadi. (Navoiy A.,1996:286). U
voizlarning va’zlarini g*ofillik sababi deb hisoblab, buni
afsonaviy uyquga qiyos etadi. (Navoiy A.,1996:73).

Shayxning va’zu nasihatlari bilan ishq va maydan
kechmayman, chunki uning so‘zlari goh afsona, goh
afsundir, deya ta’kidlaydi. (Navoiy A.,1996:99). Navoiy
o‘z tanqidini davom ettirib, aql, ishq va xulq o‘rtasidagi
doimiy ziddiyatga ham ishora giladi. Bu yo‘lda ilm-u
amal ojizligi, Haq visoliga bog‘lanish yo‘li esa fano
aqidasi ekanligini aytadi. U majnunlik va ishqni aql
bilan topib bo‘lmaydigan narsa, deb biladi (Navoiy
A.,1996:227).

Aql va ishq o‘rtasidagi ziddiyat hikoyasi so‘fiy
adabiyotida juda yaqqol namoyon bo‘lib, Navoiy ham
bunga e’tibor bergan:

Sarxush boshimiz aql doirasidan chiqib ketdi.
(Navoiy A.,1996:100). Uning fikricha, dono keksa
ham ishq qarshisida maktab bolasi kabidir. (Navoiy
A.,1996:90).

Riyokorlik tanqidi: Navoiy o‘z davri va
jamiyatining illatlariga to‘la e’tibor berib, ijtimoiy
tanqidchi sifatida harakat gilgan. U o‘z jamiyatidagi
illatlarni ikkiyuzlamachilik, zohidlik deb tanishtiradi.

Munofiq do‘stlarga e’tibor bermaslik, tariqat
yo‘lidan chin do‘st izlash kerakligini aytadi. Ammo
bunday do‘st qayerda? Munofiq ahlining oldiga
bormang, chunki ularning oldiga borgan har bir kishi
pushaymon bo‘ladi, deydi. (Navoiy A.,1996:152) U
shayx va ulamolarni ikkiyuzlamachi deb ko‘rgani uchun
ularni tanqid qiladi: Shayx uchun munofiglik xushdir.
(Navoiy A.,1996:91). Tariqat yo‘lida riyo chirkinligidan
poklanmoqchi ekanligini bayon qiladi. (Navoiy
A.,1996:79). Tasbehning munchoqlarini sanaydigan
munofiq Shayxga e’tiroz bildiradi. (Navoiy A.,1996:
84).

Zuhd: Zohidlikka erishuvchining o‘tishi kerak
bo‘lgan bosqichlardan biridir. Chunki Haq visoliga
yetishish uchun kishi ozod bo‘lishi, dunyoni va undagi
hamma narsani tark qilishi kerak. (Rijoiy B.,1985:241)
Shuningdek, zohidlik oxirat farovonligini ta’minlash
uchun bu dunyoning ne’matlaridan voz kechish deb
ta’riflangan. (Domodiy S.,1988:85)

Navoiyning ta’kidlashicha, giymatga ega
bo‘lgan ko‘plab tushunchalar ma’lum vaqt o‘tishi
bilan salbiylashib, o‘z ta’sirini yo‘qotgan. U zuhd
tushunchasiga alohida e’tibor beradi. Buyuk so‘fiylar
adabiyotida zohidlik ijobiy ma’noga ega bo‘lgan.
Ansoriy dunyoda zohidlik alomatini uch narsa deb
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bilgan: o‘limni zikr qilish, boriga qanoat qilish va
darveshlar bilan suhbatlashish. (Ansoriy X.,1989:25).
Lekin Navoiy va Hofiz davrida bu tushunchalarda
birmuncha o‘zgarishlar sodir bo‘lgan. Chunki Hofiz
ham munofiq zohidlikni ulug‘laydi va deydiki: gumroh
pirlar — zohid shayxlar bizni afsona qildilar. Alisher
Navoiy o°zining “Devon”ida qirq besh martadan ortiq
zohidlik va uning tushunchalari haqida bahs yuritib,
diniy va ijtimoiy kamchilik sifatida bu tushunchaga
e’tibor bergan. U zuhd va ofiyatni afsona deb biladi.
(Navoiy A.,1996:99). U zohidlikni ayb deb biladi. U
zohidlik va taqvo bilan 0‘z magsadiga erishmaganini
aytadi. Navoiy riyokor zohidlikni mushkul vazifa deb
biladi:
S 25 eud A 8 Gyl ikl e il (Sl
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Foniy, tariqatda qanday atvor va odatni ko ‘rsa

hammasi yaxshi, fagat zuhd-u riyo yomon va
qiyin.( Navoiy A.,1996:142)

Navoiy zohidlikning salbiy tomonlarini qayta-
gayta ifodalaydi. Do‘stga erishish uchun to‘siq,
insonlarda yuzlab kasalliklarni keltirib chiqaruvchi,
riyokorlikning kelib chiqish sababi deya izohlanadi.
(Navoiy A.,1996:158) Navoiy nazarida, zohidlik va
taqvo ridosi qadrsizdir va munofiq zohidlik insoniyat
zulmatining manbasiga aylanadi.
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Xonaqohda zuhd-u aql ta ’bimni tirrig qgiladi,

mug ‘lar dayrida mast va shaydo bo ‘Igan rindga
qanday yaxshi.( Navoiy A.,1996:143)

U hatto zohidlikni tushkunlikning sababi deb
ataydi. (Navoiy A.,1996:193) va zohid xonaqohining
noni esa harom sanaladi, u vaqti-vaqti bilan zohidlikdan
kechib xarobot makoniga borishni, sarmastlar davrasini
maslahat beradi. (Navoiy A.,1996:101) Uning aytishicha,
xarobotda zohidlik tan olinmaydi, shuning uchun uni
olovga uloqtirish afzalroq: bu zohidlik va taqvo libosi
olovga tashlanadi. (Navoiy A.,1996:72) Navoiy hatto
taqvoning zulmati haqida gapiradi: “Taqvo zulmatidan
ko‘zlarim xira tortdi. Dilimning maqsadi ikki yillik
bodadan hosil bo‘ladi, nega endi Kavsar uchun qirq yil
zuhd bilan gqon ichaman?”, deydi. (Navoiy A.,1996:159)
U xonaqoh va riyokor zohidlikdan charchaganligini
ochiqchasiga e’lon giladi va mayxonaga yo‘l oladi.
Aftidan, u dindorlikni hayratlanarli narsa deb hisoblab,
tashqi ko‘rinishni tanqid qilgan:
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Bu riyolik zuhddan va xonaqohdan ko ‘nglim ozor
topdi,
mayxonaning yo ‘li gqayogda va ayyor soqiy
qaydadir?

Shayx bilan masjid meni takabburlik yo ‘liga soldi,

mayxona qayerda-yu, sho x mug ‘bacha qaydadir?
Navoiy A.,1996:111)

Navoiy solikni zohidlik va riyokorlik uyidan
uzoqlashishga ochiqdan-ochiq taklif qiladi, agar
dayrga yuzlansa, Alloh u bilan birga bo‘ladi. (Navoiy
A.,1996:221) U mayni poklik va ozodlikning manbai,
eski dardning davosi sifatida tasvirlaydi, Alisher Navoiy
hatto shayx zohidligidan mayni afzal ko‘radi:
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May ber, ko ‘p zor-u niyoz bilan gilgan gunohimiz

shayxning takabburlik va riyo bilan qilgan
savobidan yaxshiroqdir. (Navoiy A.,1996:146)

U o‘zini zohidlikdan pok deb biladi va u o‘ta
zukkolik va xushmuomalalik bilan deydiki:
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Har kecha mastona na’ra (urib), zuhd-u riyo
ahlining

kechki namozini yuz martalab buzib yuboraman.(
Navoiy A.,1996:251)

Va nihoyat, mug‘bachadan madad so‘rab, biz dinni
va zohidlikni tark qildik, bor mushkulot va tugunni
yechgin, deydi (Navoiy A.,1996:76).

Zohid: Dastlab zohid ijobiy tushuncha edi, lekin
Hofiz nazdida u voiz, shayx, muftiy, shahar imomi,
mulk-ul hoj, qozi kabi salbiy timsollaridan biri bo‘lib,
masjid, xonaqoh, ziyoratgoh, riyozatgohlar ahlidir.
(Xurramshohi K.,1988:365) Alisher Navoiy Hofizning
zohid va riyokor voizlarga shafqatsiz hujumini tanqid
qiladi. U riyokor taqvosi sabab qalbi iztirob chekkan
zohidni soxta yig‘lashdan yaxshiroq deb bilmaydi
(Navoiy A.,1996:191) va zohidlar tumori ko‘plab
afsonalarda tasvirlagan, ularni muqaddas hisoblamaydi,
ularga duch kelganda tasavvufiy fikrlarni aytishdan
saqlanishni aytadi. U zohidlarni yolg‘onchi, riyokor
deb biladi (Navoiy A.,1996:181), zohidning tavbasida
esa poklik ko‘rmaydi:

2 el ) ae ) dal g i a5
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Zohidlarning tavba gqilishdan ko ‘ngillari
yorishmaydi-yu, nima uchun

shu xildagi taklif bilan rindlarning ko ‘ngillarini
xira qiladilar?( Navoiy A.,1996:182)

U zohidni sajdada ham haqiqatdan uzoq ko‘radi
(Navoiy A.,1996:98) Navoiy ham shayxlarning
ikkiyuzlamachiligiga e’tiroz bildirib, ularning
sharmandaligi zohidlik da’vosi tufaylidir, deb hisoblaydi:

Cousa i) b 40 3y 038 S Gl
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Shayxni mayxonadan mast holida bozorga olib

bordilar,
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toat-ibodat da’vosi uning shuncha sharmanda
bo ‘lishiga sabab bo ‘Idi.( Navoiy A.,1996:34)

U o‘z ishining hisobini zohiddan farqlaydi va
yorning inoyatidan o‘zini umidvor deb biladi (Navoiy
A.,1996:187) Navoiy tasavvufiy kechinmalarga
duch kelishni tariqatning sharti sifatida sanab o‘tadi.
Navoiy ham xuddi Hofiz singari zohidlarni ishq ahlini
tushunishga ojizligini, ishqning tili boshqacha ekanligi,
zohidlar bu til taronasini tushunmasliklarini ta’kidlab,
shuning uchun ular sukut saqlagani ma’qulroq, deydi
(Navoiy A.,1996:267). U sevgi mojarosi va zohidlik
o‘rtasida juda ko‘p tafovutlarni ko‘radi:

2815 (51 ke oy 4 ot L 358
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Ey zohid, ishq rasvoligida farq bor,

chunki sendan yaxshi nom ketdi-yu, bizdan or-
nomus.( Navoiy A.,1996:150)

So‘fiy: Mir Alisher xuddi Hofizga o‘xshab, zamon
dindorlarining xulg-atvorini tanqid gilgan. Bir tomondan
Alisher so‘fiylarni madh etib, ularga ergashib, so‘fiylar
meni ma’naviy oziqlantirgan, yashirin sirlardan voqif
etgan, deydi (NavoiyA.,1996:180). Azal tongining
chigadigan joyi darveshlar diydori bo‘lib, abadiy
naqdina xazinasi darveshlarning xazinasidir (Navoiy
A.,1996:180). Lekin gohida so‘fiylarni tanqid qilib,
umrlarini dabdaba va riyokorlikda o‘tkazganliklarini
aytadi:
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Aziz umrning barchasini zarqu riyo bilan o ‘tkazgan

firibgar so ‘fiydan soffikni ganday kutish mumkin?(
Navoiy A.,1996:118)

Faqirlik: Navoiy ham so‘fiylar kabi tariqat va
maqomot qadamlarini to‘liq e’tirof etib, ularga e’tibor
beradi, faqirlik mavgeini xulq uchun zarur deb biladi.
Faqirlik tavsifi bayonida aytiladiki, faqirlik unvoni,
faqirlik rasmi va haqiqati bo‘lib, istaklarga qaramay
turib unvoniga, zohidlik va haqiqatga garamay
rasmiga erishish imkonsizdir. Hagiqat ahli bor narsani
molik-u mulk vositasida ko‘radi. Faqirlar qashshoqligi
ma’lum sabablarning bor yoki yo‘qligiga qaramay
o‘zgarmaydigan o‘ziga xos xususiyatdir (Koshoniy
A.,1993:375). G*azallarida “Foniy” taxallusini qo‘llagan
Alisher faqirlik yo‘lida yurishga chorlaydi:
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Foniy, faqr yo‘liga kirginu ortigcha bir nukta
aytma,

agar yo ‘l mardi bo ‘lsang bu hamma fanlaringni
pesh gilma.( Navoiy A.,1996:82)

U o‘zini qashshoqlik mashaqqatlarini yengishda
juda abjir, deb hisoblaydi (Navoiy A.,1996:276). U
faqirlik maqomini dunyoviy hukmdorlar maqomidan
yuksak biladi:

1 alald dise 5 il o ) plia 43 (S
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Men faqrlik dalgi (libosi), mayxona burchagini
istayman.

Shunday ekan, shohlik kiyimi va masnadini gachon
ko ‘zga ilaman?( Navoiy A.,1996:73)

U hamma narsadan kambag-‘allikni afzal
ko‘rib, yaxshi yoki yomon kunlardan qo‘rqmaydi,
gqayg‘urmaydi:
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Gardun yaxshi va yomon bo ‘Isa menga ne g ‘am,

faqirlik tufayli boshimga ne kelsa ham xushdir.(
Navoiy A.,1996:251)

Holat (Ilmi hol): Navoiy tafakkurini qiziqtirgan
holatlardan biri holatdir. So‘fiy adabiyotida holat
Xudoning bandaga bo‘lgan ne’matlari ifodasi yoki
bandaning xayrli va solih amallarining natijasi bo‘lib,
qalbni (ruhni) poklovchi jarayon yoki u Tangri taolo
tomonidan berilgan marhamat sifatida nozil qgilingan,
solih xislatlarga yaqinlashtirish, yuksaltirish jihatidan
bu jarayon holat deyiladi. (Koshoniy A., 1993:7). Mir
Alisher bu holatga e’tibor berib, hayratda qoladi:
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Goh zohidligim bilan mag ‘rurlanaman, goho
mayxona rindi bo ‘laman,

0z holimning turli-tuman rangga kirishidan
hayratlanaman.( Navoiy A.,1996:258)

Rizo: So‘fiylar orasida rizolik haqida muhim
so‘zlar aytilgan bo‘lib, ba’zilari holat, ba’zilari esa
maqom sifatida sanab o‘tilgan. Rizolik tavsifi bayonida
aytadilarki: Rizo — vafo sahobalari burchidir, rizo
— safo arboblari tariqatidir. Rizo — ixlos namoyon
bo‘lgan ko‘zgudir, rizo — xos galblarning sayqalidir.
Rizo — ziynatlangan, kamoli yetgan kelindir, diydor
tajalliysining vositasidir, muhabbatning mezonidir
(Jurjoniy A., 1978:284).

Rizo — insonning nafs rohatidan chiqishi va
Allohning roziligiga kirishi. Men hamma ishimni
mahbubam ixtiyoriga qoldirdim, u meni yashashimni
istasa ham va yoki yo‘q qilmoqni istasa ham... Rizo
qazo va qadar qonuniga mamnunlikdir. Bu mavgening
haqqoniylik belgisi shundaki, uning qoshida faqirlik,
azob-uqubat, rohat, o‘lim, hayot — barchasi tengdir.
Bularni bir-biridan ustun qo‘ymaslik kerak. Ali ibn
Abu Tolib roziyallohu anhudan rivoyat qilinadi:
“Kimki rozilik (mamnunlik) bilan bo‘lsa, unga
hech gqanday makr (yomonlik) yetmas” (Najmiddin
Kubro.,1983:79-80). Alisher Navoiy bu ma’nolarga
e’tibor qaratib, ilohiy taqdirga (peshonada bitilganiga)
qanoat qilish kerakligini aytadi:
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Taqdir tao ‘yir topmaydi, shu sababdan boshiga
tushgan

har ganday kulfatga rizo bo ‘Igan kishi baxtlidir.(
Navoiy.,1996:161)

Keyin u kishining iroda erkinligi yo‘qligiga ishora
qiladi va aytadi:

Ey Foniy, bir tola sochingcha qo‘lingda ixtiyoring
bo‘lmagandan keyin janjallashishning hojati yo‘q,
rozilik yo‘liga kiraver.
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Boshdagi bir tola sochday ixtiyoring yo ‘q, ey
Foniy

rizo tariqi ila ketaver, nimasiga shuncha
kurashish.( Navoiy A.,1996:194)

Fagqirlarning rasmini itoatkor deb bilib, ularga
g‘amdan shikoyat qilmaslikni maslahat beradi (o‘sha
kitob, 90-g*azal, 113-bet). U so‘nggida itoatda bo‘lishni
afzal bilib, solik ranj-u sitam ko‘rsa ham itoat qilishi
kerakligini aytadi:
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Agar u (go zal) xoh jafo va xoh vafo qilsin,

ey Foniy, bundan keyin yorning rizosidan bosh
tortma.( Navoiy A.,1996:170)

Rizoga iymon keltirish, solikni baxtli yashashiga,
muhabbat va g‘ayrat vodiysini topishiga sabab bo‘ladi.
Navoiy aytadiki:
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Muhabbatda jonon g‘ami jon (im)ga minnat
qo yyapti,

mahbubning jabridan do ‘stlarning dili ozor
topmaydi.( Navoiy A.,1996:122)

U dunyo azobini hagiqat qoshida arzimas deb
hisoblaydi:
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Tangriga yaqinlik makonida orom olganingdan
50 ‘ng,

olam mashaqqatidan vujudingga ganday mashaqqat
bo ‘Isin?( Navoiy A.,1996:120)

U solik ahlini haqiqat yo‘lida o‘limga ham tayyor,
deb hisoblaydi:
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Vafo ahli fagat noz-u g ‘azabingdan jon bermaydi,

balki lutf~u karaming ham o ‘ldirguvchidir. (Navoiy
A.,1996:103)

Fano: Navoiy soliklik darajalari, maqomoti va
shartlarini bayon qilgandan so‘ng, fano masalasini
ko‘taradi. So‘fiylar adabiyotida fano “Hagqiqat botiniy
borliq ustidan hukmronligi tufayli undan o‘zga shuur

yo‘q, ongsiz narsani yo‘q qilish ham shuur sababidan
emas”.

Navoiy riyozat chekishdan ko‘ra yo‘qlikni afzal
ko‘radi, fano jomi nafsdan xalos etadi, deb hisoblaydi. U
fano jomini hayrat va xudbinlikdan xalos bo‘lish manbai
deb biladi:
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Fano jomi mayidan ichib mast bo‘lganimga
xursandman va bunga shukur qilaman, chunki men
takabburlik va xudparastlik mayidan ichib mast
bo‘lganim yo‘q.( Navoiy A.,1996:125)

U fano holatiga kirish o‘zlik yukidan qutulish
demakdir, deydi:
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Foniy, mayxonada mehmon bo ‘Igach, fano

xarobotiga kirib, o ‘zlik nomusidan qutulganday
bo ‘Idi.( Navoiy A.,1996:117)

So‘fiylar bu dunyo sirlarini ochishga juda mushtoq
bo‘lgan. Navoiy bu asrorni bilish darajasiga fano
natijasida erishish mumkin, deb hisoblaydi:
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Ey ko ‘ngil, Xudo asrorini foniy bo ‘Igan solik biladi,

agar sen ham foniy bo ‘Isang bu sirni bila olasan.(
Navoiy A.,1996:125)

Binobarin, amaliy tasavvutning yutug‘i solikni fano
va sirlardan voqif bo‘lishiga erishishdir. U kamtarlikni
fanoga yetishmoq uchun zarur deb hisoblaydi:
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Ey Foniy, agar fano ahllarining yo ‘lida tuproq
bo ‘lsang,

fano yo‘liga erkinlik bilan qadam qo ‘ya olasan.(
Navoiy A.,1996:135)

Insonning fanoga ravona bo‘lishi uni ko‘ngil
yurtidan mahrum qilib, dunyo sirlarini bilish manbai
bo‘ladi.

O¢zlikdan xalos bo‘lish. O‘zlik bu, nafasim,
jonim, yuragim va qo‘lim kabi haqgigat deb hisoblangan,
bandaga tegishli bo‘lgan hamma narsadir (Koshoniy A.,
1993:11). Fano muvaftfaqiyatlaridan biri Haq visoliga
yetishmoq va nafs kishanlaridan qutulishdir:
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Navoiy bu mavzuga alohida e’tibor beradi:

Ey Foniy, o ‘zidan kechmoq, do ‘stga etishmoqdir,

faqr yo ‘li garchi uzun bo ‘Isa ham ikki qadamdir.(
Navoiy A.,1996:118)

U visolga erishmoq uchun o‘zidan kechishi
kerakligini ta’kidlaydi:
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Ey Foniy, visol kerak bo ‘Isa, o ‘zingdan kech,

chunki o zligidan kechgan odamgina mahbubga
etadi.( Navoiy A.,1996:125)

Navoiy fikricha, o‘zini yo‘qotmagan do‘stni
topmaydi, zohidlar fig‘onining sababi ham mana shudir.
U ilohiy jannatga yetishishni o‘zidan o0zod bo‘lishdan
boshqa narsa emas, deydi:
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Ey, Foniy, toki boring butunlay yo ‘q bo ‘Imasa,

hech qachon bunday bazmgohga yo ‘I topolmaysan.
( Navoiy A.,1996:153)

U izlanish yo‘lidagi birinchi qadam o‘z-o0‘zidan
kechishdir, deb hisoblaydi (Navoiy A.,1996:72). Uning
aytishicha, xudbinlik va o‘zlik(ni sevish) gunohini ana
o‘sha o‘zlikni sindirish bilan yuvish kerak. Shunday
qilib Haq visoli erishish uchun o‘zlikdan kechish kerak.
Albatta (o°zlikdan) ozodlik uchun may otashi kerak:
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Ey dil, may o ‘ti bilan o ‘z borlig ‘ingni kuydir,

Kimda-kim shunday gilmasa, o zligidan qutulmaydi.
( Navoiy A.,1996:125)

So‘fiylar nazarida xudbinlik nomuborak holatdir
(Mavlaviy J., 1996:424). Navoiy ham aytadiki:
A ) ) jen R b slie 5413 A jlas
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Chunki u o ‘zini qurbon qilib, but sevgisini yuksak
qo ydi,

butparastlik xudbinlikdan ham yomonroqdir.
(Navoiy A.,1996:121)

Albatta, u nafsni vayron qilish va undan ozod
bo‘lish natijasini haqiqiy farovonlik deb biladi. Navoiy
fikricha, aql, qalb, xonumondan voz kechib yor visoliga
yo‘l topish mumkin. U visol yo‘lini yondiruvchi yohu,
ko‘z yosh va fig‘ondan iborat deb biladi. (Navoiy
A.,1996: 71). U firoq mashaqqatini jon nisor etmoqlik,
fido qilmogqlik hal etadi, deb hisoblaydi:
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Ey, Foniy, jon bergin-u, hajr mehnatidan qutul,

bularning hammasi nola-yu fig°‘on va g‘avg‘oga
arzimaydi.( Navoiy A.,1996:113)

Visol yo‘lida ma’no izlash: Navoiy haqiqatga
erishishning yo‘li ma’nolarga yuzlanib, so‘zdan nariga
o‘tishda, deb hisoblaydi.

) oSl e 5 G Ll
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Ey, Foniy, lafzdan kechgin-u, ma’noni talab qil,

chunki ma’no ahli iborat ofatidan qochadilar.(
Navoiy A.,1996:149)

Shuningdek, u suvratdan kechishni ma’noga
erishish yo‘li deb biladi:

Gisy P Csa ) pldis (ol e 4y
il lae 4S (g i€ gea S

Agar ma’noga yo‘l topmogchi bo ‘lsang suratdan
ko ‘z yum,

chunki ma 'noni bilgan kishi suratdan forig ‘ bo ‘ladi.
( Navoiy A.,1996:125)

U ma’rifat ma’nosiga murojaat qilishni qalb va
botiniy bilimlarga erishish uchun zarur, deb biladi va
har lahzada ma’no kasb etmoqchi bo‘lsang, ma’no ahli
tuprog‘idan ibrat ol, deydi. (Navoiy A.,1996:89)

Pir: Tasavvufda tasavvufning eng yuqori
darajalariga erishish uchun pir kerakligi aniq aytilgan.
Pir deganda so‘fiylik qadamlarini ixlos bilan tutgan
komil inson nazarda tutiladi. U boshqalarni hidoyat
qilish va ularning tarbiyasini o‘z zimmasiga olishi
uchun haqiqatga erishadi. (Gavhariyon C.,1989:361)
Navoiy so‘fiylarning bu ta’limotiga e’tibor berib, piri
mug‘onning botinidan fano sahrosini bosib o‘tishni
talab qilish kerakligini aytadi. U o‘zini xarobotning
piri deb bilib, uning saxovat kosasi o‘zlikning yuz
xirmonni yondiradi. Pir bo‘lishi zarurligini ta’kidlab,
yo‘lboshchisi bo‘lmasa, yo‘lda yurish tarigat ahliga
yoqmasligini aytadi. (Navoiy A.,1996:137) Navoiy
fikricha, fano yo‘li talabida bo‘lgan har bir solik dayri
mug‘onga iltijo qilishi kerak. Uning so‘zlariga ko‘ra,
solikning mashaqqat dashtidan o‘z manziliga yetib
borishi Xizrning hidoyati tufaylidir. Uning so‘zlariga
ko‘ra, pir rahnamoligisiz fano dashtidan o‘tib bo‘Imaydi,
chunki xavf-xatar ko‘p. Shunday ekan, piri mug‘on
etagini tutmogqlik inson uchun najot vositasiga aylanadi
(Navoiy A.,1996:104). Navoiy Hofiz tafakkuridan kelib
chigqgan holda uning tasavvufiy mavzulardagi yangi ijod
tushunchasi bilan tadrijiy shug‘ullanadi. Masalan, u
shayxdan voz kechib, xarobot piriga yuzlanadi.

D URSE e ks ) sl 2
2S ) e s ol e Se,

Dilim xarobot piridan iltimos qilib, fano yo ‘lini

topdiyu, lekin shahardagi shayxdan u yo ‘Ini
topolmadi.( Navoiy A.,1996:148)

U aytadiki, men piri dayr va uning karamini
ko‘rganman, shayxlik yo‘lida esa hech bir fazilatni
ko‘rmadim (Navoiy A.,1996:123). U hatto Shayxni
tanqid qiladi:

I Uit R, Qs g SO G Qs
G 0 e pde Sy s ey S pa,

Ey shayx, sen mening butparastligimni ayb qgilsang,

mug ‘lar piri kufr mazhabida uni hunar deb biladi.
( Navoiy A.,1996:105)

Ishq davlati pirning himmatidan hosil bo‘lishini
bayon qiladi:

a0 e A3 oy 5 i (7 sua (o
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Sharob payida gorong ‘u tunda mayxonaga bordim,

shoyad mug ‘lar pirining himmati yo ‘l ko ‘rsatgan
bo ‘Isa.( Navoiy A.,1996:100)

Pir soliklarning panohidir:

g (A Bdie Dl A 49 a8 e
G Al e w4850 e 4

Menga ishq xarobotidan boshqa yo‘l bo ‘Imagani
kabi

mug ‘lar pirining dargohidan boshqa bir panoh ham
yo‘q.(Navoiy A.,1996:92)

Hofiz kabi Navoiy ham solik piri mug‘on amriga
quloq tutishi kerak, deb hisoblaydi. Hofiz aytadi:

28 a8 S O8I el e
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Gar piri mug ‘on sajjodani rangin aylashni amr
etsa ham itoat etgilki,

solik bu manzillarning rasmidan boxabardir. (Hofiz
Sh., 1988:1)

Navoiy aytadiki:

G pan 43 ¢l a4 s sl )2
g._al_u&})ﬁ;ﬁausj\ajus\

Mug ‘lar dayridagi jononga sajda qilmoq uchun
kirgan

bo ‘Isang, dayr piri nimaga ishorat gilsa, bo ‘yin
tovlamay ado et.( Navoiy A.,1996:92)

Yana deydiki:

25l ga ala oLl laa
J)._\ad‘)\e.'g\ RREN “Lﬂ:\;d.mb)‘

Mug ‘lar piri may jomiga ishorat qildi,

hayot hosilidan shuni istagan edim. (Navoiy
A.,1996:147)

Ammo pirning mavqeiga bu qadar urg‘u
berilishining sababi nimada? Navoiy fikriga ko‘ra,
pir kamolot darajasiga yetgan bo‘lib, u o‘ziga xos va
oliyjanob mavqega yetgan. Pirning mavqeyi to‘qqiz
gardundan ham yuksakda bo‘lib, tagvodor va komil
insondir giyoslanadi. U aytadiki:

el aily (50 R agh 3 g1y m s
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Dayr pirining sha’nu sharafi to ‘qqiz osmondan
yugqori bo ‘lgach,

u yerda osmon zulmidan xafaligu erkin qo ‘yishidan
xursandlik bo ‘Imaydi.( Navoiy A.,1996:141)

U so‘zini quyidagicha yakunlaydi:

A_Ih\); Jha p ol O3
S aiul el agh ) (e 5 4S

Dayr piri xarobot to ‘rida o ‘ltirgan ed,

mastlikdan to ‘qqizinchi osmonni ko ‘zga ilmasdi.(
Navoiy A.,1996:153)

Maykada, dayri mug‘on, xarobot: Navoiy
Hofizga taqlid qilib, kamolotga yetishmoq uchun
munosib joy xonaqoh ham, boshqa bir makon ham emas,

balki u dayri mug‘on va maykadani nafsni yengish,
ruhni poklash uchun eng munosib joy, deb hisoblaydi.
Navoiy maykadaning xususiyatlarini quyidagicha
ko‘rib chiqadi: Maykadaning yoqimli nasimi ko‘zlarga
yorug‘lik, galblarga shodlik baxsh etadi (Navoiy
A.,1996:142). U yaqinlik nurini fagat maykadalarda
topish mumkin, deb hisoblaydi. U maykadani dorul
omon deb tanishtiradi:
ol (o) S el AS a2 ds
ot et Ol )l oS e 4

G‘am to‘dasidan bir zamon ham amonlikni
ko ‘rmagach,

mayxonadan boshqa joyda amonlik uyini
ko ‘rmayman.( Navoiy a.,1996:260)

Mir Alisher mayxonani gunohlarni ketkazadigan
joy, deb hisoblaydi:

al oal ol ady oy Ailise 4 e
ol odal ol s by 28 Sl (i

Biz mayxonaga gunohdan xalos bo ‘lish uchun
keldik,

ya 'ni riyokorona zohidlikdan panoh axtarib keldik.
( Navoiy A.,1996:247)

Maykada - qayg‘ularning parchalanish joyidir:

O oo ) Bt 5035 s Ly
ala e aile ) slia jcls R

Agar zamonaning jafosidan ko ‘nglingda g‘am
bo ‘Isa,

mayxonaga kel-u maydan g‘amgusorlik ko r.(
Navoiy A.,1996:163)

Maykada barcha chigalliklarni yechish va solikni
ozod qilish joyi deya aytiladi:

S e cal 88 5 (F 5 e ) kel )
Jla Hliwr 4348 3 oS j0aS ol )

Xumordan bosh-oyog ‘im yalang ‘och bo ‘Isa ham
ayb gilma,

chunki mayxonada na dastor, na xirqa qoldi.
(Navoiy A.,1996:138)

Navoiy maykada faqgirida bahr-u bar (suv va quruqlik
yo‘li) bor, zero u Iskandar oynasi nuridan xabardordir.
So‘z nihoyasida u shayxda maykada pirining fazilatini
ko‘rmaganligini aytadi (Navoiy A.,1996:253).

Dayr: Navoiy ham o‘zidan oldingi salafi Hofiz va
boshqa ba’zi shoirlar kabi solikning ishini dayrlarga
bog‘langan deb biladi va uni tagvo xonaqohidan afzal
ko‘radi:

Cal (SL4a A5 iy o g amla £
Gali& ad 5L o) i Gl

Agar taqvo xonaqohining eshigi yopilsa, ne g ‘am,

fano dayri ochiqdir, boraver, yo ‘ling ochiq bo ‘ladi.
( Navoiy A.,1996:124)

Navoiy dayrni o‘zlikdan voz kechish joyi deb
hisoblaydi:
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Garchi dayrda mastman, kufr zunnorini
bog ‘laganman,

ammo o zlikdan uzildim, buning uchun Xudoga yuz
shukrlar bo ‘Isin.( Navoiy A.,1996:78)

U kitob va sajjodani dayr huzuriga olib borishning
xosiyatini biladi. U dayrni yorug‘lik va safo makoni
deb ta’riflaydi:

4%4*4505‘45*_4')@5}))#)3
Gty ) Qi) =8 50 Qb gl

Qara, mug ‘bacha tiniq yoqut (sharob)ni quyosh
qadahiga

quygach, dayr ichi ravshan va musaffo bo ‘Idi.(
Navoiy A.,1996:82)

Alisher Navoiy vahdat sirini xonaqoh, masjid
yoki ramziy ma’noga ega biror makonda emas, dayrda
yashirin deya aytadi (Navoiy A.,1996:165).

Xarobot: Hofizdan oldingi tasavvuf ahli, Sanoiy va
Attordan tortib, Shayx Mahmud Shabastriy, Baxorzay,
Shoh Ne’matulloh Valiy kabilar nazdida xarobot yuksak
ma’noni bildirgan (Xurramshohiy K., 1988: 152b.)
Navoiy o‘zidan oldingi so‘fiylar singari xarobot juda
muhim o‘rin tutadi, deb hisoblagan. U xarobotni o‘zlik
(yuki)dan najot joyi deb biladi:

aiSE b A 401 368 dza g )
Gl Sl (550 p i 5258 H S

Ibodatxonadan o ‘zimni xarobotga tashladim,

u yerda menga manmanlikdan ko ‘ra ko ‘proq najot
yuzi ochiladi. (Navoiy A.,1996:122)

Navoiy xarobotga borishni g‘ussalarni bartaraf etish
yo‘li, deydi (Navoiy A.,1996:172). U mug‘on xarobotini
sirlarga yashirin deb biladi (Navoiy A.,1996:111). U
tavhid nuktasining asl makonini xonaqohda emas,
xarobotda, deydi (Navoiy A.,1996:120). Navoiy ko‘ngil
murodini xarobotdan axtaradi, xonaqohdan qochadi:

5 a8 625 9y e LA 3 o) e
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Dilim mug ‘lar xarobotidan tashqari chiqishi
mumkin emas,

qganday qilib xonaqohga yo ‘l ko ‘rsataman, chunki
mumkin emas (Navoiy A.,1996:140)

U o‘zini fano xarobotining muqim kishisi deb
hisoblaydi va tavba, taqvo haqida eshitishni istamaydi,
ammo xarobotda bo‘lmoq shodmonlik va sarxushlik
talabi ruhiyati bilan bog‘liqdir. Navoiy aytadi:

& 5ehy 5 Kin aAll L4 (e S
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Mastlarning ishi chang, daf, nay nolasi bilan,

mug ‘lar xarobotida tonggacha g‘avg ‘o qilishi edi
(Navoiy A.,1996:153)

U xarobotga kirishni may zavqidan deb biladi:

ag\}qmija@&)\wA;}@
e 4 (S 5 Roalan 548 S

Agar shayx xarobotga kelsa-yu, mayga puli
bo ‘Imasa,

unga ayt, evaziga xirqa va joynamozini garov
qo ‘ysin (Navoiy A.,1996:109)

Sarxushlikda ibodat qilish: Maykada, dayr va
xarobotga borish mastona va oshiqona toatni talab etadi.
Alisher Navoiy bunday ibodatga da’vat etib, uni aql va
vijdon uchun ravshanlik manbai deb biladi:

S Sosa (e 03 (S (B e aS Al
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Agar sen idrok oyinasin yoritmoqchi bo‘lsang,
mastlikni odat qilishing va fano ko‘chasida manzil
qurishing kerak. U bodani idrok oynasining jilvasi, deb
biladi:
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Ey soqiy, davronning mehnatidan ko ‘nglim
xiralandi,

idrokim oyinasiga sayqal berishim uchun may tut!
(Navoiy A.,1996:74)

U yana o‘z davrining ahvolini tanqid qilib, toat va
taqvo daftarini malomat bilan inkor etadi:

on 3k el 5o ey Ll
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Ey soqiy, may ber va tavba qilganimni esimdan
chigar,

qo 'y, toat-u tagvo daftarini yel sovursin. (Navoiy
A.,1996:186)

Shu sababan aytadiki:

U muzaffarlik jomini tutgancha, kechaning boshidan
sahar qadar raqsga tushadi (o°sha kitob, 19-g‘azal, 76-
bet). U telbalikka da’vat qilib, an’anaviy chegaralar va
riyokorliklardan voz kechishga chaqiradi:

Alle )3 Uil 4l g 50l (i gl
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May ichginu olamda devona bol,

chunki sharob bazmi devonalik olami uchundir.
(Navoiy A.,1996:90)

Ilohiy ishq mastligini va rohatini izlaydigan solik bu
olamda barcha xurramlik va shodlikni ko‘radi. Navoiy
Shayx Sa’diy kabi fikr yuritgan:

P Gldiaa jle jrgald 508
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Orif uchun gayg ‘u va quvonchning farqi nimada?

Sogqiyo, unga o ‘sha g‘amning shodlik bodasidan
ber. (Sa’diy Sh., 1975:13)

Navoiy ham xuddi shu mavzuni ko‘taradi:

A ookt ) Gl Slalle (3 an a5l e A padly
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Dunyoda bo ‘Igan har bir shodligim faqat undandir,

shuning uchun dilim g ‘amdan shodlanadi, chunki
bu ham uning (g ‘ami)dir.

Dunyoning g ‘am-u shodligida hech tafovut yo'q,
visol shodligi-yu, firoq g ‘ami ham undandir. Agar uning
g ‘amidan shod bo ‘Imasam, odam bolasi emasman,

chunki turli odam bolalarining g‘amginlig-u
xursandligi undandir.( Navoiy a.,1996: 128)

Navoiy insonning g‘am girdobidan xalos bo‘lishini
davr ahlini tark etishda deydi:

Sl bt ol £ 5 pada S
S 5 dal S Sl 348

Ey Foniy, kimki bu falak charxining ostida davron

ahlini tark qilsa, u g ‘amdan xalos bo ‘ladi. (Navoiy
A.,1996:119)

Rind: Rind Hofizning eng muhim va izchil
mavzusi hisoblangan. Rind so‘zining aslida hech
qanday tasavvufiy ishoralari va ijobiy ma’nosi yo‘q,
uning ma’nosi bezori, sayoq kishilar guruhiga tengdir.
Fors shoirlari orasida birinchi bor “Devoni Sanoiy”’da
rind istilohi ijobiy ma’noda kelgan. Rindi Attor ham
rindi Sanoiy, Hofiz, Qalandar, Oshiq, Lo Abolilar
singari og‘riglidir (Xurramshohiy K.,1988: 403-405).
Navoiy ham Sanoiy, Attor va Hofiz an’analariga amal
qgilgan holda rindning muhim xususiyatlarini ifodalagan.
Navoiy bayonicha, rindlarning o‘ziga xos bir gqancha
xususiyatlari mavjud: Ular vahdat siridan boxabardirlar
(Navoiy A.,1996:137). Arshga parvoz qiladilar (Navoiy
A.,1996:99) zohiran va botinan nurlidirlar. Ular
uchun ikki olamning hosili somon bargichalik ham
emas. Ular hech narsadan qo‘rqmaydilar va taqvoga
berilmaydilar. Ular yashirin xirqadagi bir jahondirlar
(Navoiy A.,1996:157) va xudbinlikdan xalos bo‘lgan:
Hofiz aytadiki:

G rpa asd G (O 1 (s e 42
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(https://ganjoor.net/hafez/ghazal/sh393)

Men o ‘zimni mayparastligimni suvga burdim,

O zimga sig ‘inish qolipini buzmoqlik uchun.

Navoiy ham deydiki:

A 4dlie (e Ol 43R 8 (5354
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Rindlar o Zzliklarini sotib, mug ‘ona may oladilar,

mayparast rind shayx kabi xudbin emas. (Navoiy
A.,1996:130)

Ularning nosahih maslahatlar bilan ishi yo‘qdir:

aayaliae j) pale a0l
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Biz rindlik bilan oz bayrog ‘imizni mayxona

eshigiga tikdik,

nasihatgo‘y arboblar o'z ishlari ortidan keta
berishlari yaxshiroqdir.( Navoiy A.,1996: 59)

Rindlar xirqa va sajjodani mayfurush kulbasida
garovga qo‘yganlar. (Navoiy A.,1996:160) U rindlarni
hatto bahodirlardan ham jasur va shijoatli deb biladi:

Go8ab 5 a8 1)l el Gl ol )
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Bizlarni mastlik va kechasi ko ‘cha aylanishda
shunday

rindlardan sanaginki, mastlar mirshabdan qganday
qochsa,

mirshablar bizdan shunday qochadilar. (Navoiy
A.,1996:71)

Ishq: So‘fiylar: “Kimki oshiq bo‘lib, pokdomonlik
qilsa, muhabbatini yashirsa va olamdan o‘tsa, shahid
ketadi” deb ta’kidlaganlar. Alisher Navoiy ham
ko‘p so‘fiylar singari oshiqlik va ishq zarurligini
ta’kidlaydi, oshiqlik, mashaqqatga hamroh bo‘lishni, agar
sevmagan bo‘lsang, o‘zingni ishqdan dardmand odamlar
huzuriga elt, deydi. U ishq vodiysiga va xarobotga
borishni oshiqglik-u ishqning bosqichiga ko‘tarilish
sababi sifatida tasvirlaydi (Navoiy A.,1996:70). Navoiy
ilohiy ishqgni borligning kelib chiqishi va yulduzlar
harakati bilan bog‘liq deb hisoblanadi:

23 J)) Ghie 3 4S dada SO 4 SO
Canl 5 5 S 3 a4 U i 4Ky

Osmon azaliy ishqdan bir zarba ko ‘rdi-yu,

shundan beri sargardon kezadi.( Navoiy
A.,1996:120)

U mavjudlik magsadini ishqdan deb biladi:

bl A 5 @he 5 mala 5 S
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Foniy bo‘lsa, may jomi bo ‘lsa, ishq va xarobot
bo‘Isa,

dunyodan magsadimiz shu, bundan boshqalari
behuda bo ‘lib qoladi.( Navoiy A.,1996:81)

Navoiy ham xuddi Hofizga o‘xshab, ishq
mashaqqatlarini izohlab, ishq boshida oson bo‘lganini,
keyin ko‘ksiga bir shul’a tushib, hammasidan uyqu,
orom ko‘tarildi, osoyishtalik olib qo‘yildi, deydi. U
muhabbat g‘unchasini qon bilan bo‘yalgan, deydi. U
soliklarga ishq dardiga ko‘nikib, davo izlashni maslahat
beradi. U ishq g*amini barcha qayg‘ulardan mushkulroq
deb ta’riflaydi:

SFomaalle 4 cilie a2 ) ag saal

Dunyoda muhabbatning qayg ‘usidan qiyinroq
qgayg ‘u yo ‘qdir. (Navoiy A.,1996:275)

U muhabbat dog ‘ini nom-u nishon singari deb
biladi. (Navoiy A.,1996:233)

Navoiy ishqni siynani kuydirguvchi deydi. U ishq
vodiysini xavf-u xatarlarga to‘la deydi. Lekin ishqda
barqarorlik lozimligini ta’kidlaydi:
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Boshiga ming tig ‘urilganda ham boshqa tomonga
ketmagan kishi ishq yo ‘liga gadam qo ‘ya oladi.
(Navoiy A.,1996:170)
U ishq vodiysini juda mashaqqatli va halokatli deb
biladi. U muhabbatni yondirguvchi deya tavsiflaydi.
Navoiy zohidlikdan muhabbatni afzal ko‘radi:
plailal 5o 58 (58 3 j4g pal
1)Ul 5 383 e 4 e 5548
Tagvodorlikka gattiq mag ‘rur bo ‘ldim-u kuchli ishq
har
qanday baquvvat kishini ham ojiz qilib go ‘yishini
bilmadim.( Navoiy A.,1996:78)
U ishgni g‘animat hisoblaydi (Navoiy A.,1996:36).
U sevgini azob-uqubat manbai deydi va mana shu ishq
sabab bo‘lgan azob-uqubatlarga ishora qiladi. Alisher
Navoiy ishqi tufayli malomatlarga qolganini, lekin
bulardan cho‘chimasligini aytadi:
_ﬁiﬁ)bjdujme\aap,@cj@x
paalie Glen 53 2 3538 IS 53 (ped 43 (e
Shayxning ishq va boda uchun menga ta’na qilishi
qizigdir.
men ana shu ikki ish bilan ikki dunyoda faxrlanaman.
( Navoiy A.,1996: 54)
U nasihatgo‘ylarga nasihat qilmasligini tavsiya
etadi:
(el sy Sl o5 Sy o)
Op el e gaabala 5 Gl Bde
Ey nasihatgo ‘y, rasvoligimning sababini so ‘rama,
sababi ishqu may hamda yigitlik davridir. (Navoiy
A.,1996:193)
U taqvo va tiyilish xirqasini kuydirishga chorlaydi:
@m0 S 5 Sl Bhe aSealy
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Ey mug ‘bacha, oshiqlik rasvolikdir,
tagvo to ‘ni bilan parhez xirgasini yondir, may keltir.
(Navoiy A.,1996:194)
Va davom etadi:
2l la 435 G 2 Ble S )
il oy ) e A
Ishq kufridan dinga raxnalar tushti, shu sababdan
otashparast va yahudiylar bizga dakki berdilar.
(Navoiy A.,1996:70)
U oshiglikni man etishni nodonlik deb biladi:
(ile 5 O g ) galia S (Al xie
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Nasihatgo ‘y, Foniyni devonaligu oshiqlikdan
qaytarmogqchi bo ‘Idi,
uning shunchalik nodon ekaniga qanday ishonib
bo ‘ladi? (Navoiy A.,1996:144)
U ishq kaftida tagvodan uradigan yurakni xuddi
zaif yosh bolakayga o‘xshatadi. Unga ta’na qiluvchilar

aytadi: “Ey Shayx, menga ishq yo‘li berilgan, sen zohid
va riyokorsan, meni o‘z ixtiyorimga qo‘y, sen ham o‘z
yo‘lingdan yur”. Navoiy ishq tufayli yuzaga kelgan
o‘zgarishlarni nazarda tutib, deydiki:
O Dl Ui 2 A w08 Jis 4 aa
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Men telba bo‘lishimdan ilgari fanlar
egasi,donishmand pir edim,

endi go ‘daklar ko ‘cha va bozorlarda meni quvib
yurmogdalar. (Navoiy.,1996: 75 b).

U sevgisiz yurakni halokatda ko‘radi. U o‘zining
o‘zgarishi va boshqa dunyoga aylanishining sababi ishq
olamidagi igboli biladi. Navoiy oddiy ilmlarni visol
manbaiga yetishmoq uchun ojiz deydi:

Gusllas sa bsa T )0 Gde Gy
LIS ) adS 5 Lk ) it &S

Ey so'fiy, agar matlubing «Miftoh» va
«Kashshofyning

kashfi bilan ochilmasa, ishq darsiga kirib sabaq
o ‘rgan. (Navoiy A.,1996:218)

U sohibi hikmatni bema’nilik deb biladi va ishq
yo‘lida yurishga chorlaydi (Navoiy A.,1996:291). U
ishq otashini solikning harakat sur’ati manbai deydi:

Gle Sl G 8N G )00y 4n R duale 4y
LedSia g a4 S 515 LT 3y 5

Magsadga yetmoq yo ‘li uzoqdir, lekin agar senga
ishq o ‘ti tushsa,

bir gadam tashlab yashin kabi manzilga yetmoq
mumkindir. (Navoiy A.,1996:68)

Navoiy barcha go‘zalliklar ishq asosidan kelib
chiqadi, deb hisoblaydi:

Ishqning vazifasi: Navoiy ishqni inson
vujudining farovonligi manbai, hamma mushkullarning
yechimi, o‘zga olamlarga yo‘l topmoq va bormoq,
sodda(dunyoviy) ilmlarni tark aylash, sarxushlik,
telbalik, sharmandalikdan qutulish (Navoiy.,1996:79),
g‘am-u shodlikdan ozod bo‘lish, ofiyat libosidan ozod
bo‘lish, muammolarning yechimi va nihoyat ishq
tashvishi bisyor insonlarni sarson-sargardonlikdan
qutqarib, ezgulikka boshlaydi deb biladi (Navoiy
A.,1996:77).

XULOSA

Alisher Navoiy fikrlarini ko‘rib chigish uning suluk
darajalari, bosqichlari va tasavvufiy maqomotdan to‘liq
xabardor ekanligi haqidagi farazlarni isbotladi. U o‘z
jamiyatining qusurlarini bilib, zohid riyokorligini va
ikkiyuzlamachiligini tanqid qilgan. U o‘z asarlarida
tavbadan fanogacha, ishqdan shuhudgacha, masjid,
xonaqohdan dayr-u maykadagacha kabi yuksak irfoniy
tushunchalarni juda yaxshi talginlar bilan taqdim
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etganligi tasavvuf ta’limotlarini puxta egallaganligidan
dalolat beradi.

Alisher Navoiy mutafakkir sifatida ham, shoir
sifatida ham, juda yuksak mahorat va saviyaga ega
bo‘lganligi, nafaqat turkiy asarlarida balki, fors tilida
yozgan asarlarida ham o‘z aksini topgan. Xususan
devoniy Foniyda o‘zidan oldin yashab ijod qilgan
mashhur fors shoirlarning ijodi — Sanoiydan tortib,
Sa’diy Sheroziy, Hofiz Sheroziy, Mavlono Balxiy, Umar
Xayyom va g‘ayralardan xabardor ekanligi, u zotlarning
sara fikrlarini Navoiy turkona zavq bilan o‘z she'rlarida
mujassam etgan desak mubolag‘a bo‘lmaydi.
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